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TUTKULAR UZERINE...

Kisideki budalaligin kisiyle ilgisi yoktur.
Insanin biiyiikliige olan diiskiinliigii ve kotiiliige
olan meyli i¢cinde Oyledir. Bu heyecan verici
gorlintisler gercekte, kisinin dis nedenler
karsisindaki zavalliligindan bagka bir sey ifade
etmez. Diislincenizi ydnetmediginiz andan
itibaren budalalik, yalmz dilin hareketiyle
kendiliginden meydana gelir. Biitiin suglar
kisinin kendini koyuvermesinden dogar.

Kavgalarn baglatan duygularimizin asil kaynagi
asir1 “heyecan” duymaktir. Oysa,
davranislarimizi disiplin altina almak terbiyenin
ta kendisidir. Kisi terbiye edilmeden zevk sahibi
olamaz. Sadece birtakim aligkanliklar edinir.
Bir insan ilkdnce, mutlu olmay bilmelidir.

Dilimizi tutmasini becerebilsek o zaman biitiin
yargilarimiz bir diisiincenin sonucunda ortaya
¢ikar. Ruhumuz, giizeli bulmusg olur. Zamanla
bu tarz bizde bir kiiltiir olusturur. Herkes
tarafindan bilinen, takdir edilen, yipranmamis
giizel eserler meydana getirmek ancak, insani
insan yapar. Bunun i¢in sadece duygularimizla
hiikim vermeyi birakip, bizi teselli edecek
denenmis kitaplara yonelmemiz; zihnimizi,
beynimizi ve diislincelerimizi gelistirmemiz
gerekir. Duygunun fazlasi, kisinin kendine kars1
savas agmasi demektir.

Bir genel kiiltiir kitaplig1 kuruldugunda, giizel
metinleri, degerli ¢evirileri, bunlarla birlikte;
sairlerin, politikacilarin, ahlakeilarin,
diisiiniirlerin biitiin hazinelerini orada bulacagiz
diye hemen kitaplara sariliriz. Karsimizda,
kiiltiirlerini  gézlerimizin Oniine seren son
derece bilgili ve aydin kisiler buluruz. Oysa
kiltiirii ne baskasina vermek ne de 6zetlemek
miimkiindiir. Aydin olmak demek; her sekilde

kaynaga gitmek, sundan bundan 6diing almak
degil, kendi avucumuzun icinden kana kana
icmek demektir. Eger insan psikolojisini
ogrenmek istiyorsak, psikoloji kitaplarindan
degil, insanlar1 biitiin yonleriyle canlandiran ve
anlatan Moliere’in, Shakespeare’in, Balzac’in
kitaplarindan 6grenmeliyiz.

Mesela, Balzac’in  tutkular  {izerindeki
diistincelerini, on sayfada yapilan O6zetinden
degil, dehanin tasvir ettigi yar1 karanlk
toplumun tamamini, birini digerinden ayirt
etmeden okumak ve anlamak gerekir. Ciinkii
aydinliktan karanliga geciste, onunla asil
konuya girip, romancinin davranist
izlenmelidir. Dogru ve insanca takip edilecek
yol budur. Bunun i¢in, higbir “not”un
bulunmadig biiyiik eserlere basvurmali, 6zetten
kac¢milmalidir.

Ozet, bizi sadece eserin aslma ydneltmeyi
saglar. “Not” giizele asilan bayagiliktir. Bu
gercek bilim ic¢in de boyledir. Yeni buluslar
kisiyi aydin  etmek  i¢in  yeterince
olgunlagtirmaz. Genel kiiltiir, turfanda seylerle
yenilikleri reddeder.

Tutkularimizin dili bizi her zaman yaniltir. Bu
climleyi  sdyle acabilirizz.  Bedenimizin
dinlenmis, uyanik veya yorgun, uyusuk oldugu
zaman, hayal giliclimiiziin gozlerimizin oniine
getirdigi sey; iiziintiill, karanlik veya sevingli,
parlak hayaller diinyasidir. Ogrenciler g¢ogu
zaman bu kiigiik ve 6nemsiz olan gercek sebebi
aragtirtp, degistirecekleri yerde; olaylar veya
diger arkadaslarini suglarlar.

Imtihanlarin ufukta belirdigi siralarda, elektrik
15181 altinda calisirken gbzleri yanar, bas agrist



cekerler. Bunlar, uyuyup, dinlenmekle ¢cabucak
giderilecek agrilardir. Fakat, temiz ve saf olan
ogrenciler bunu akil edemezler.

Cabuk 6grenemedigini, diislincelerinin bir sis
perdesi altinda kayboldugunu, yazarlarin
diisiincelerinin kendilerine dogru gelecek yerde,
kagit lizerinde kaldigimi disiiniirler. Smavlarin
giic, kendilerinin de kabiliyetsiz olduguna
hiikmedip {iziintiiye kapilirlar. Sonra, gozlerini
gecmise dogru cevirir, o i¢ burkucu sis
perdesinin i¢inden hatiralarin1 seyre dalarlar.
Faydali bir sey yapmadigini, her seyin yeniden
gozden gecirilmesi gerektigini, hicbir seyin
aydinlanmadigini ve diizene konulmadigini fark
eder veya fark ettigini sanirlar. Arkasindan
hemen gelecege bakip zamanin kisa oldugunu,
isin ise ¢cok yavas ilerledigini diisiiniip, baslarini
ellerinin arasina alip kitaplarina donerler.

Oysa yatip uyumalar1 gerekirdi. Duyduklari
iiziintii, asil devay1 onlardan gizler. Ozellikle
yorgun olduklar1 zaman ise koyulurlar. Tam bu
zamanlarda onlara, Descartes’la, Spinoza’nin
derin bilgeligi lazimdir. “Hayal giliclimiiziin
ileri siirdiigii hipotezlere giivenmeden, sadece
diisiinceyle, tutkularinin dilini anlamamiz ve
buna inanmamiz gerekir.” Bu da iizlintiilerinin
en belirgin kismini birdenbire yok eder. Ciinkii
biraz bas agrisiyla goz yorgunlugu dayanilacak
seylerdir. Oyle ¢ok uzun siirmez. Ancak
umutsuzluk korkungtur. Sebeplerini
kendiliginden artirir,

Tutku, en manasiz s6zleri yeteri kadar agiklar.
Ciinkii heyecan adalelerimize bulasir bulagsmaz,
beden makinemiz hi¢ kimseye danigmadan
titrer, kosar, vurur, bagirir hatta higbir maksadi
olmadan nutuk da c¢ekebilir. Bir sarhos
kiifrettigi zaman ne Allah’1 diigiiniir ne de
seytant. Bir gevezenin sOziinde hemen her
kelime makineden ¢iknus gibidir. Ustiinde
titizlikle durulduktan sonra sdylenen sozlerde
bile bir sisirme pay1 vardir. Bunlar belki daha
once tizerinde diislinlilmiis ama s6ylendigi anda
azicik olsun iizerinde durulmamus seylerdir.

Kisaca, soz demek c¢ogu zaman giirilti
demektir. Nasil ki kilic madeni bir ses ¢ikarir,
rlizgar iniler, kap1 gicirdarsa, heyecanli insan da
bunlar gibi s6z giiriiltiisii ¢ikarir. Anlamak i¢in
kulak kesilene acirim. Anladigini sanan kisiye
daha cok...Ciinkii ortada anlasilacak bir sey
yoktur.

Ama dikkat. Insanca sOylenmis canli, renkli, bir
tatli s6zde, cogu zaman anlagilmasi gereken ¢cok
giizel seyler vardir. Giizellik hemen hemen hig
aldatmayan bir ozelliktir. Dengeli bir viicut
yapisiyla ayarlanmig  tutkularin = varhigini
kolaylikla anlar, hissederiz. Onun i¢indir ki hem
giizel hem de her bakimdan uyumlu, dengeli bir
sarkici, sarkisini kusursuz sdyler. Biiylik sairler
de boyledir. Onlarin misralarinda duygularin en
giizelini en insanca olanini duyar, diisiincelerin
en olgun yansimalarini hissederiz. Dinlemek
denen sey iste budur...

Tutkularinin ve heyecaninin esiri olan kiiplere
binmis bir kadmi veya bir erkegi dinlerken,
sanki Cince konusuyorlarmis gibi, sézlerinden
hicbir sey anlamayiz. Degerli, giizel, insanca bir
diisiince kirmntist bulamayiz. Sadece duyariz,
dinlemeyiz. Ikisi de giiriilti etmekten ileri
gitmez. Piyano miizik aletidir diye dniine oturup
ellerini {istine koyan her insanin giizel
calacagini sanmak delilik olur. Insan dili de
piyanoya benzer, yumruklamaya kalktiniz mi1
dikkate deger hicbir ses ¢ikaramazsiniz.
Kizdigimz, sabirsizlik iginde kivrandiginiz,
hayretler i¢inde kaldiginiz zaman, sdylediginiz
sozlerin higbir anlami yoktur. Ilk anda
cikardiginiz bu giiriiltiiden bir anlam ¢ikarmaya
cabalarsaniz; iyi insan, hatta dogru insan bile
degilsiniz demektir. Oncelikle insan, bir insani
dinlemeyi 6grenmelidir...

Kaynakga: Alain, Soylesiler 2, Milli Egitim
Basimevi, Ankara, 1962
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VE SEN HALA UZAKTA

AYTEN GELEBI

bilirim uzaktasin

o en uzak olan uzakta

tutarim elini diislerimde

cekerken percemlerimden

kendine usulca

yakar hasretimi giinesin

ay basar geceleri

vuslati yakalar

vildizlara yildizlar kadar uzaklikta

bir diinyayt dolanir

bir sende kaybolurum

bir sabaha uyanir

binlerce kahrolurum

sebepsiz bulutlar yiikselir icimden
aglayamam ¢éllerine dudagimin
orda sen varsin ya

hanidir bakmiyorum aynalara
bakmiyorum arta kalan sensizlige
bosluga
yas diiser pervane par¢alar
kemandan tel kopar da
bir kohne saz olur ya
ben hep birakap gittigin yerde boyle
sense ¢cok uzakta
gormedin
giderken goziimde kaldi son bakisin
gotiirdii herkesimi
ferimi
dildeki ezharim ayrzlz;m Xk
P ~ dem bitti =%
1Bt alazmdayzm bu bLtmeyen ya
4 ve sgy  hdla uzakta
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AVRUPA MUSLUMANLIGI

Miisliimanlar tarihte belki de hig
olmadig1 kadar fazla bir niifusla gayrimiislim
idareler altinda yasiyorlar. Bu durumun dikkatle
incelenmesi ve degerlendirilmesi gerektigi
Eskiden  halk

gayrimiislimlerin kullandiklar1 diller, onlarla

kanaatindeyim. arasinda
Ozdeslestirilerek “Gavurca” diye adlandirilirdi.
Gavur kelimesi ise Miisliiman olmayan kimse
icin ozellikle  de  Hristiyanlar  igin

kullanimaktaydi.

Ancak bugiin diinya iizerinde anadili
Ingilizce, Fransizca ya da Almanca olan
Miisliimanlar hi¢ de azzimsanmayacak sayilara
ulasti. Amerika’da ya da Avrupa’da dogmus,
bulunduklar iilkenin kiiltiiriiyle yetismis ve

Dr. UMIT TASTAN |

egitim gormils milyonlarca Miisliiman var.
Oyle ki bunlarin bazilar1 sosyal medyada
milyonlarca takipgisi olan cemaat, cemiyet ve
tarikat liderleridir. Batili iilkelerin bir unsurunu
teskil eden ve gavurca konusan Miisliimanlarin
yasadig1 bu tecriibeye daha yakindan bakmaya

caligalim.

Ateist bir bilim adami olan Richard
Dawkins bir roportajda kendisini “kiiltiirel
Hristiyan” olarak tanmimliyor. Bu tanimdan
hareketle herhangi bir tanriya inanmasa bile
Noel’in, ilahilerin, Paskalya bayraminin bir
kiiltiirel unsur olarak korunmasi gerektigini
diistiniiyor. Avrupaliligin en O6nemli

sartlarindan birisinin bu kiiltiiri muhafaza



etmekten gectigini diislinen Dawkins, Hristiyan
ethosu iginde kendisini evindeymis gibi

hissettigini dile getiriyor.

Peki Avrupa’da yasayan ortalama bir
Miisliimanin  bu zemindeki hissiyati nedir?
Soruyu bir de soyle soralim, Avrupali
Miisliimanlar bir ethosa sahipler mi? Bu
insanlar eger dindarsa dinin temel ilkelerini
elinden geldigince uyguluyor, degilse de
kiiltiirel olarak belli bir aidiyet duygusunu
tastyorlar. Almanya-Tiirkiye maginda
Tiirkiye’nin kazanmasi i¢in giddetli bir duygu

yogunluguna sahipler.

Bu bakimdan kendisini Tiirk olarak
tanimlayan ¢ogu kisi her ne kadar Hristiyan bir
ilkede dogup biiyiidilyse de onunla 6zdes
olmadigmin farkinda, ancak bununla birlikte
Miisliman bir iilkede dogup biiylimenin
getirdigi pratikleri ve kiiltiirel birlikteligi de
tecribe etmemis durumdadirlar. Igkili bir
yerden aligveris yapip yapmama arasindaki
tereddiit  duygusunu kaybetmis, taharet
muslugunun eksikligini duymamay1 kaniksamig
vaziyetteler. Yine de Dawkins in kendisini ait
hissettigi Hristiyan kiiltlirin iginde nefes alip
verirken Miisliiman kimligini de tasima

1ddiasinda.

Bu ikiligin = ¢eliskili bir durum
getirdigini sOyleyebiliriz. Almanya’da
karsilastigim genglerde yukarida bahsettigim
yabancilagsma ve kimlik sorununun belli 6l¢iide
yasandigini gdzlemliyorum. Okulunda basarili
olmus ve muteber bir meslege erismis dindar
genclere soruyorum: Almanya’nin gelismesini

mi yoksa ekonomisinin kotiilesmesini  mi

istersin? Daha once hi¢ kargilagmadigi bu soru
karsisinda bir silire afalladiktan sonra cevap

veriyor:

Tabi ki Almanya ekonomisinin zarar
gormesini istemem! Neden boyle diislindiigiinii
sordugumda ise cevap genellikle su oluyor:
Burada dogdum, yasiyorum, buranin ekmegini
yiyorum ve burasi da benim memleketim. Peki,
Tiirkiye senin memleketin degil mi? Tabi ki,
orasi da benim memleketim, “sonucta”
Miisliimanim, Tiirkiim, ama burada dogdum ve
burada bilylidiigim icin burasi da benim
memleketim. Isin garip tarafi, genclerin ¢ogu
ana dili Almanca oldugu ve Tiirk¢eleri de zay1f
oldugu icin disiincesini ifade etmekte
zorlantyor. Daha trajik olani ise, Almanya
Ozelinde genellikle devletin Miisliimanlara
karsi adil oldugunu, hak-hukuk konusunda
oldukca miispet bir noktada oldugunu

diisinmeleri.

Genglerde gozlemledigim en temel
sorunlardan birisi siyasi biling veya suur
eksikligi. Bu eksiklik sonucunda dostun ve
diismanin kim olduguna dair antagonizmayi
yavas yavas kaybediyorlar. Dinin farizalarini
“ozgiirce” yerine getiriyor olmalar1 onlar i¢in
kéafiymis gibi goriiniiyor. Cami derneklerinde
I[slam’mn baris dini oldugu, diger kiiltiirlere,
dinlere ve goriislere saygili oldugu ve toplumsal

dayanismay1 tesvik ettigi telkin ediliyor.

Sehitlik,  fiituhat, Filistin, Hamas,
escinsellik gibi ayrnistirict konulardan uzak
duruluyor. Hessen eyaletindeki bir caminin
yoneticilerinin, hvan-1 Miislimin kdkenlerini

gizleyerek  faaliyet yiiriittiiklerine  tanik



olmustum. Sorun ¢ikaracagimi diisiindiikleri
fikirlerini gizleyerek sadece kendi aralarindaki
dar meclislerde kisik sesle dillendirdiklerini
sOylediler. Onlarin bu konudaki yaklagimlarini
dinledikge bir zamanlar Endiiliis Islam Devleti
yikildiktan sonra orada Miisliiman kimliklerini
gizleyerek yasamak zorunda kalan Moriskolar
aklima geldi. Avrupali Miisliimanlarin durumu
elbette yle degil ama bende yaptigi cagrisim bu
oldu.

Baslarindaki idare altinda
diisiincelerine ve eylemlerine ne kadar izin
veriliyorsa o kadarmi sergileyebiliyorlar.
Meseleye buradan bakildiginda sadece dini
farizalarin yerine getiriliyor olmasmin ¢ok dar

bir bakis agis1 getirdigini gormek gerekiyor. Bu

bakis acist  Avrupa Miislimanhigi adm
verdigimiz yasam formunu hazirlamakta,
insanlart1  dinin  toplumsal ve kiiltiirel

yonlerinden mahrum birakmaktadir.

Ramazan ayi, ezanlar, Dbayram
ziyaretleri, kandiller, Tiirkge konugsmak ve
yazmak, ay yildizli bayragin verdigi giiven ve
teminat icerisinde yasamak gibi unsurlardir bu
kiiltiirel iklimi olusturan. Nasil ki Dawkins
kendisini evindeymis gibi hissettigi bir ethosu
koruma  ihtiyact  hissediyorsa  Avrupali
Miisliimanlar da bunun arayisi i¢inde olmalidir.
Aksi halde yaban ellerde milli bir kiiltiir ve tarih

bilincine  sahip  olmak  imkdn  dist

goriinmektedir.




KOMSULUK DUVARLARI
SITELERLE DEGISEN SOSYAL DINAMIKLER

Lavanta kokularinin iginden gegiyor
adimlarim. Kulakliklarimdaki miizige ragmen
cocuklarin gen kahkahalarini duyabiliyorum.
Kimi yanimdan bisikletiyle gegiyor, kimi top
sahasinda futbol oynuyor. Yiiksek duvarlarin
ardinda bambagka bir diinya var gibi. Ama isin
asl, etraftaki seslerin sahipleri birbirlerini ya
hi¢ tamimiyor ya da yalnizca kisa sohbetler
etmigler. Biylk siteler, sehir hayatinin
karmasasindan uzaklasmak isteyenler icin bir
tiir siZinak gibi. Genis yesil alanlar, glivenlikli
girisler, spor salonlari, yiiriylis yollari...

Disaridaki  kalabalik,  giiriiltii  ve
belirsizlikten kagmak isteyenler icin ideal bir
yasam alan1 gibi goriiniiyor. Ancak bu konforun
bir bedeli var; sosyal baglarin zayiflamast...
Eskiden mahallelerde insanlar birbirini tanir,
cocuklar sokakta birlikte oynar, komsular kap1
onitinde sohbet eder, ufak ihtiyaglarda bakkala
gitmek yerine komsudan rica edilirdi. “Aksam

miisaitseniz size gelecegiz” demek i¢in ¢ocuklar
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SERPIiL AHU SAGDIC

kapilara gonderilirdi. Simdi ise ayn1 blokta hatta
ayni katta yasayanlar birbirinin yiiziinii bile
dogru diizgiin gérmeden yillar gegirebiliyor.
Yiiksek  duvarlar yalmzca fiziksel degil,
duygusal bir mesafe de yaratiyor. Giivenlik
ugruna kurulan simirlar, toplumsal etkilesimi
strlryor.

Sosyolog Zygmunt Bauman, modern
sehirlerin giderek “akiskan” bir hale geldigini;
bireylerin gilivenlik arayiginin ise onlar1 kapali,
kontrollii mekanlara yonelttigini sdyler. Ona
gore giivenlik ile Ozgiirlik arasindaki denge

stirekli kayar ve site yasami da bu kaymanin
somut bir Ornegidir. Benzer sekilde kent
sosyologu Manuel Castells, sehirlerdeki
mekanlarin, yalnizca fiziki degil, ayn1 zamanda
toplumsal iliskilerin de oOrgiitlendigi bir alan
oldugunu vurgular. Site yasami, bu iligkilerin
dogalligim  kesintiye ugratarak  “mahalle
ruhunu” torpiilemektedir.
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Tiirkiye’de de bu doniisiimii inceleyen
arastirmacilar vardir. Ayse Bugra, yeni konut
projelerinin toplumsal ayrigmaylt
hizlandirdigimi,  farkli  gelir  gruplarim
birbirinden kopardigini belirtir. Kent bilimci
Ilhan Tekeli ise sitelesmenin planli bir yasam
vaadiyle ortaya c¢iktigini, ancak zamanla
komsuluk iligkilerini zayiflattigin1 dile getirir.
Sosyal psikologlarin arastirmalar1 da gdsteriyor
ki, sitelerde yasayan bireyler daha fazla
giivenlik hissine sahip olsalar da aidiyet ve
komsuluk baglari, geleneksel mahallelere
kiyasla daha diistiik seviyede kaliyor.

Bus siteler bir yandan bireye 6zel alanlar
sunarken, diger yandan topluluk olma hissini
torpliliyor.  Komsuluk  iligkileri  yerini
“merhaba "larla sinirh tanigikliklara birakiyor.
Cocuklar giivenli alanlarda oynarken, farkli yas
gruplarmin bir arada bulunabilecegi dogal
sosyal ortamlar azaliyor. Jane Jacobs’in yillar
once vurguladigi gibi, sehirlerin ruhunu

sokaktaki karsilasmalar, tesadiifi etkilegimler,
farkli yas ve kimliklerin birlikteligi olusturur.
Kapali siteler ise tam da bu ¢esitliligi ve
kendiliginden olan yasami sinirliyor.

Peki bu bir kacis mi, yoksa yeni bir
yasam bicimi mi? Belki de ikisi birden. Insanlar
artik daha kontrollii, daha planli bir ¢evrede
yasamak istiyor. Ama bu tercihin bireyin sosyal
ihtiyaclarint ne kadar karsiladigl tartismali.
Konfor ve  giivenlik  ugruna, tesadiifi
karsilasmalarin, sokak kiiltiiriiniin ve mahalle
ruhunun  kayboldugu  bir  diizene dogru
gidiyoruz. Sonu¢ olarak, biiyik yasam
alanlarina sahip siteler, sehirdeki kaostan
uzaklagmak isteyenler i¢in bir ¢dziim olabilir.
Ancak bu ¢6ziim, beraberinde yeni sorular da
getiriyor. Konfor mu, topluluk mu? Giivenlik mi,
etkilesim mi? Belki de asil mesele, bu ikilemin
icinde dengeyi bulabilmekte yatiyor.



"DIiLI YOK KALBIMIN
ONDAN NE KADAR BIiZARIM"

"Dil ile ikrar kalp ile tasdik" sozi,
miinhasiran "iman" i¢in sdylenir ancak, konusu
bilim ve bilgiye inhisar eden inaniglar dahi kalp
ile tasdik edilmeye ihtiya¢ gdstermez mi? Her
tiirli bilginin aklen kabulii dahi kalbin tatmin
edilmesine ihtiyag duymaz mu dersiniz? Ote
yandan, bilimsel bilginin sosyal planda
tezahiirii dil ile ikrar saye-sinde miimkiin
olurken bu ikrarin kalp ile tasdik edilmedigi
zaman nasil bir ikrar olacagim tayin edebilir

miyiz?

Konular1 mabhiyet itibariyle farklilik
gosterse de bilimin ve imanin "araglart”, var
olmak i¢in kullandiklar1 teknikler birbirine
(ayn1 denecek kadar) yakmlik gdsterir.
Oncelikle ikisinin de kalkis noktasi insanlarin
inandirma iizerine

inanma ve kabiliyeti

¢izilmistir.

Bir seye inanmak, baslangi¢ ve netice
itibariyle aklin ve tabiatiyla kalbin sahasindadir.
Dil, bunlarin sosyal hayat-ta ette kemige
biiriindiiriilme vasitasidir, yani ikrar, yani soz,
kelime. Bu ikrarin gerisinde bulunmasi zaruri
olan kalp ile tasdik unsurunun sosyal hayattaki
tesirinin en mithim boyutu kamu diizeninin
idamesi agisindan dikkate deger yanidir. Yani

sosyal boyut. Biliyoruz ki, kalbin ve- ya
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vicdanin kabul etsek de etmesek de bir "sosyal
boyutu" her zaman vardir. Higbir sey sadece
kalp veya vicdanin sahasinda degildir; mutlaka

sosyal plana akseden tezahiirleri olur.

Bu ylizden samimiyetle ve diiriistce
sOylenilen her soziin arkasinda kalp ile tasdik
unsurunun varligt pesinen kabul edilir. Bu soz
bilimsel bir gercek, ideolojik bir var- sayim
veya dinl bir nass da olabilir; hepsi ayni
kanunlara tabidir. Farklari, ifade ettikleri
gerceklerin ig-yapilarindadir. Ve farklar1 ne
olursa olsun zihniyet diinyamizdaki ve sosyal
hayattaki seriivenleri birbirlerine ¢ok benzer.
Cemiyet hayatinda hi¢ kimse bunlar arasindaki
yapisal ve fonksiyonel farkin aragtirmasini ve
sorusturmasini yapmaz, yapamaz; fizik olarak

imkansizdir.

Esasen neyin aklim neyin kalbin
sahasinda cereyan ettiginin tefriki insanlik
kadar eski ve halli imkansiz bir problemdir.
Ayrica sosyal ve siyasi sahada uzantilari olan
veya sadece bu sahaya ait olan (millet, ulus, 1rk,
etnik grup, halk, hakimiyet, Milli irade, devlet,
demokrasi gibi siibjektif unsurlar tasiyan)
konularin, kavramlarin ve kelimelerin, kalp ve
zihniyet diinyasmna mu yoksa sadece aklin

tasarruf sahasina mu ait oldugunun tespiti de
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biraz zor, zor oldugu kadar da anlamsiz bir
istigal alanmidir.

Bu yliz- den bu konularin konusulup
tartisilmasinda ¢ok fazla hareket alanimiz
yoktur. Ciinkii bu konularda s6ylenecek her soz,
su ve bu sebeple sosyal kiymet hiikiimlerinin
(ir-rasyonel) manevi diinyasinda yankisini
bulacak ve bizi izafiyet anlayisinin o
belirsizlikler aleminin tam ortasina getirip

birakacaktir.

Isin eglenceli yami, bu sdzlerin
yankilanabilmeleri i¢in herhangi bir maddi
delile, dogruluk-yanliglik testine veya bilimsel
referansa ihtiyaglart yoktur. Bu soézler, bu
sahada yankilandiklar1 igin yankilanirlar.
Ciinkii cemiyet hayatin- da mahiyetini ilmi
olarak tesbit edemedigimiz pek g¢ok akil disi
unsur, hayatiyetini biitiin "ihtisas barbarlari"na
ragmen kalp ve zihniyet diinyasinin kanunlari
icerisinde  "devam" ettirir. Sosyal diizen
sagligin1 bu devama borglu- dur. Bu ylizden,
sayet sosyal hayata kalp ve zihniyet diin- yasina
ait herhangi bir hususta bir siiphe ariz olmugsa
zaten mahiyetini tam olarak anlayamadigimiz

bir hengadme baglamis demektir.

Ben Ne Soyledim Sen Ne Fehmettin

"Felsefe problemlerinin ¢ogu, dilin
ortaya ¢tkardigi yanhs anlamalardan dogar."”

Wittgenstein

Sosyal hayatta fonksiyonel hiikiim icra
etmesine ragmen, zihniyet ve kiiltlir diinyasina
ait birer "mit" olan bu kavramlar {izerinde

tartisgilmaya  baglanilmasi  ¢ogu  zaman

meselelerin halledildigini degil, aksine, daha
karmasik ha- le geldigini gosterir. Zira bu
konular (millet, ulus, irk, etnik grup, halk,
hakimiyet, Milli irade, din, devlet ve
demokrasi) s6z konusu oldugunda insan1 diger
yaratiklar- dan ayiran konusma kabiliyeti bir

kabiliyetsizlik olarak tezahiir eder.

Normal iletisim sartlarinda sdylenen ile
anlagilan arasinda insanlar arasindaki farklar
kadar fark vardir. Ancak, iletisimin konusu bu
netameli mefhumlar ise sayet, bu durumda
insan sayisindan daha fazla fark ortaya cikar.
Ciinkii bu konularda insan bazen kendi
kendisiyle de tezada diigebilir. Farkli
endiselerin  tesiriyle farkli kanaatle- re
ulasabilir. Bu farklar sebebiyle, bu sahada fazla

rahat hareket imkanimiz yok diyoruz.

Buradaki "hareket imkant” kavramini,
sadece bu kav- ramlarin istilahi yapisi itibariyle
degil, lisanin imkéanlari, cemiyetin idrak
seviyesi, idrak sekli ve yaganan zamanin sartlari
acgisindan da diisiiniirsek, meselenin ne kadar
cetin bir hal alabilecegini daha iyi anlariz.
Birakin farkl kiil- tiirleri, ayni kiiltiir dairesinde
dahi ortak bir anlama, anlatma ve anlasma
zemini bulmak, bazen bir¢ok sosyolojik ve
tarihi sartlarin miisait konjonktiirde bir araya
gelmesini icap ettirir. Bu icap, esasen insan
tabiatinin ve tarihinin bir icabidir.

Insanlar arasindaki farklilik, insan
neslinin en tabil ve en insani Ozelligidir.
Farklilig1 yok etmeye c¢alismak, insan varligina
karst yapilabilecek en esashi si-i kasttir.
(Insanlarin anlasabilecekleri bir dil ve anlam

diinyas1 kurma isinin ilk insandan beri biitiin



peygamberlere ve onlarin vasitasiyla biitiin
insanliga  verilmis bir vazife oldugu
distiniiliirse, farkliligiin muhafaza edilerek
yasamanin ildhi terbiyeye de uygun bir tarz
oldugu gortiliir.)

Bir toplum i¢inde bile bu kadar ¢ok
anlama ve izah problemleri olan bu sihirli
konularda milletler ve kiiltiirler arasi iletisim
s6z konusu olunca ortaya bir kaosun ¢ikacagi
asikar. Her Kkiiltiiriin kelimelere yiikledigi
anlam, tabiatiyla farkli olacaktir. Bu farklarin
yaninda, mefhumlarin tarifleri ve kullanilig
yerleri kiiltiirlerin asil karakterini tayin edecek

kadar degisiklik arz eder. Biitiin bu ¢esitlilige

bir de ustl ve iislup problemleri eklenince kimin
ne sdylediginin tam olarak tespiti giiclesir.
Ancak biitliin bunlara ragmen, bu
farklar tabii kabul ederek isin 6ziine egilmek
varacagimiz neticeyi ve ylirllyecegimiz yolu
berraklastirir. Giinliik sosyal hayatta, kiiltlir ve
zihniyet diinyasinda ¢ok girift tesirleri olan s6z
konusu kavramlar ayni zamanda tarihe ait
kavramlar oldugu i¢in isin igine bir de tarihilik
boyutu ve onun esrarli yansimalari girer. Cilinkii
bu mefhumlarin her birinin tipki milletler gibi
tarihleri vardir. Tarihilik boyutu devreye

girdiginde ise kavram ait oldugu cemiyete gore

bir orijinallik kazanir.
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“SENINLE BiR DAKIKA”

HUZEYME YESIM

KOCAK

Az evvel sandalyelerin listiinde ugusuyorlardi.

Simdi de aynalarin karsisindalar.
Maskara goriintiiler, ucube sekiller.

Carpik, kiigimen, 100 sene yasamis
gibi ihtiyar, geng, devasa, lenduha, uzayl
tipler.. gizli sanal kimlik, belki de ger¢ek
hiiviyetler.

Tepeden tirnaga boyali cilali, inanilmaz
Fuat, Ruhsar... Teknolojik ¢arpict harikalar!

“Korku Tiineli” gibi bazi ¢ikintili
koselerde; cerahat iginde, ufunetli bin bir

hasta(lik) manzarasi... Bilemiyor nasil
sagladilar.
Olmazlarin gergeklesmesi. Mantigin

disina ¢ikmak veya aykiri bir digerine tabi
olmak...

Sadece insan degil, nesnelesmis
gibiydi; suretten surete giriyor, hemen hemen
riiyada geziyordu.

Bir masaya tuhaf, neseli peruklar
koymuslardi. Komik bi¢imlerde bagina
geciriyor, ¢ocugu giildiiriiyordu.

Diisiincesi bile sag(ak)lanmigti sanki.
Binlercesi beyninde gezip tozu(tu)yordu.

Gondola henliz binmediler. Aklinda
donme dolap kalmusti.

Ne yaparsa yapsin ne ig gorlirse gorsiin;
icinde eksik kalan, tamamlanmasini istedigi,
kargilanmasini arzuladig1 bir husus...

Esyanin cazibesi, albenili seylerin
tetiklemesi. Fuat’in eliyle diliyle de ilaveli tutku
zincirlemesi. ..

Yeni bir segenek, sunus onu ¢ekiyor; bir
i¢ sizisinin, efkarin dagitilmasini, nihayetinde
tatmine erdirilmesini; “geleceklerin” ontindeki
manianin kaldirilmasini istiyordu.

“Kapanma saati bayan! Vakit tamam!”

Fakat nigin? Geleli ne kadar olmustu
ki?

Gordiiyse de dnemsemedigi, ikaz eden
tuhaf kilikl1 bir adam. Lunapark’in sahibi, ya da
herhangi bir gorevli “fazladan”.

Saskin; “Ama saat ¢cok erken!” dedi.

Herhalde yersiz, isglizar bir ikaz...
Aldirmadi.

Tagranin  boyle tatsizliklar1 vardi.

Eglencesi dahi sinir tanirdi.

Bu yavan harcidlem mesguliyet, kohne
parkin vaatleri, bir yere kadardi. Acaba
“frensiz” nerede yasanirdi?

Higbir agamayi1, duragl gecememis gibi
tatsiz fazGli bir his isgal etti benligini aniden.
Bosa kiirek ¢cekmek... Can1 sikilmigti hepten.

Hayatin  gereksiz
gitseniz buluyordu.

yiikleri, nereye

Sabr1 tasmus, atis deneylerinin yapildigi
bir mahalle gecti. Birkac 6rdegi vurmak hosuna
gidecekti.  Talihten  yakalayamadiklarina
karsilik, fena avci degildi.

Eline tutusturduklar1 bebegi, Fuat’a
uzatti.

Goniilsiiz, “kiz isi” diye kiicimseyerek
aldi. Ruhsar hak verdi. Kizlar yasamin daha
kiyisindaydi.



Cocuk sabahtan beri keyifsiz mahzun
duruyordu. En nihayet “park” diye tutturmustu.

Buradaydilar fakat.. onun da hosuna
giden, i¢indeki doyumsuz bir noktaya hitap
eden yiizlerce duygunun dogdugunu fark
etmisti. Hep var olan, bastirilmaktan bikmus,
tazyikle figkiran.

Anlamlan(dir)mak zordu.

Fuat’la birlikte gocuklagmisti. Merak,
gdziiniin ¢arptigi, elinin erdigi, uzatilan her seyi
tatmak; geri durmamak/ kalmamak gibisinden
bir his ve sevk.

Kutsal bir tecrilbe gibi saygiyla
doyasiya, belki dibine kadar yasamak...

Aksi takdirde, yarim kalarak batan,
huzursuz edip, lezzetleri korelten bir duygu-
diistince arbedesiyle, hayatin tiim canlilig1
soniiyor; siklikla sorgulanir, beyhude, firsatsiz
istahs1z manasiz bir siirtikleyise doniiyordu.

Kisisel gelisim kitaplar1 satan bir
kitap¢1 gordi. Heyecanla kostu. Basari, iste
hepimizin en basta muhta¢ oldugu arag!

Yari fiyat oldugu i¢in epeyce kitap aldi.
Okumaya zamani yoktu, lakin hi¢bir “firsat1”
kagirmamak lazimdi. Giin gelir “kullanilirdr”.

“Ath karinca”daki Fuat’1 beklerken, bir
cay bahgesine oturmus hem oglunu gozliiyor,
hem kitaba g6z atryordu.

Zihninde yormayacak, 1limli gékkusag:
kiiresel bir kiiltlir geziniyordu.

Arada diinyayla ilgisiz, gailesizce
dolasan o tipsiz, “bozuk diizen adamla”
karsilagtyordu.

Hareketlilikten nefes nefese kalmuisti.
“Galiba yaslaniyoruz” diye diisiindii.

Bazen solugu gittikce tiikeniyor gibi
geliyordu. Ama yeni oyunlar, ikisini de
canlandirtyordu.

Meger Fuat’tan ziyadde kendisi,
oyalanmaya avunmaya muhtagmis.

Kostur dur! Fakat ni¢in dursun; durmak
“olimdi”.

Pinti hayati bir maraton gibi kosmus,
ancak onun nekesliginden hep d(eselemek),
giicli yettigince sonuna kadar kazimak, ufak
elde edisler, muvaffakiyet kirintilar1 yiizinden,
gereginden fazla  cirpinmak  lizumunu
duymustu.

Hele “digsiz dullar” igin giigliikler
hesapsizdi. Onunki yarim bir yagamdi.

Listede donme dolap geliyordu.
Yorgun, gisenin Oniine geldi. Biliyordu -
babasizligii hissetmesin diye- oglanin {istiine
cok diistiyor, simartryordu.

Bereket, pek az kimse bulunuyordu.
Siradan kurtulmustu.

Hizla doniiyordu.

Ruhunda, i¢inden c¢ikmak istemedigi
biiyiilii bir ¢ark.. digarida amansiz acimasiz bin
bir (donme)dolap... Biniyor, iniyor, ¢ikiyordu.

Yarigiyor gibi... Donme hissi bazen
korkutuyor, bazen de miithis bir zevk esliginde
damak tadi yerinde bir 1stirap.

Yerde...Tam ¢ikis kapisinda.. O diigsii,
“savruk yabanc1” yeniden goziine ilisti.

Deli mi ne? Sanki ikide bir saatine
bakiyor... Saat zaman1 kap(l)1yor.

Kulaginda susmak bilmez sinirlendirici
zil sesleri. Go6ziinde vakitsiz nedensiz, sahsina
0zgii kizil-kara filim seritleri. ..

Bir de yolunu kapayan, ne istedigini
bilen, kars1 konulmaz, “kirmiz1” erkek silueti. ..

“Karsila(s)ma” igin artik her sey
hazird1. Kisa bir an...

Fuat  durup  dururken, zemine
yigiliveren annesine hayretle bakt.
“Oyuncaklar” geride kalmisti, ama gelip gegici
konuklariyla halen isliyordu.

Sevindi, “gocuk ruhu” kuvvetle oraya
akt1. Ortalikta kimsecikler goriinmiiyordu.

Acaba ikinci bir kere, yalniz kendisi?

Tekrar annesine dondii; hemen ayaga
kalkacak gibi duruyordu. Kalksin ve kendisini
biraz daha beklesindi.



Omzundan tuttu. Bes dakika daha? Israrci, sabit a¢ nazarlarla, o tarafa
dogru; derin yakici bir 6zlemle kipirtisiz cansiz

Bir kerecik de yalmiz binebilir bakiyordu Ruhsar.

miyim?”
.......... “I¢inde” kalmustr.

Fakat kadin cevap vermedi. Dolap,
imrendirici bir hizla davetkar doniiyordu.
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AKSARAY’IN ILK HAVAYOLU ZiYARETCISI
ve AKSARAYLI FIKRET OTYAM’IN ANILARI

ILHAMI INCEOZ

Malumdur ki tarihi boyunca, bir¢ok
taninmis kisinin veya {inlii sahsiyetlerin yolu
Aksaray’a dismiistiir. Bunlarin bir¢ogu bir
maksatla Aksaray’a gelmis, kalmig, yagamis bir
kismi da sadece Aksaray’a ugrayip gecip
gitmiglerdir. Aksaray’dan gecen milletler ve
medeniyetler icin de bu durum gecerlidir.
Likyalilar,

Karamanlilar,

Omegin Hititler,
Selcuklular,

Osmanlilar gibi... Tarihin tinlii sahsiyetlerinden

Frigler,
Mogollar,

bazilar1 Aksaray’in yerini ve 6nemini bilirdi
fakat vazifesi veya yasantisi geregi Aksaray’in
yakinlarinda bulunsalar da hi¢ ugramamuslardir.
Mesela, bircok  Roma ve  Bizans
Imparatoru’nun yolu Aksaray 'la kesismemistir.
Osmanli Imparatoru Fatih Sultan Mehmet ve
cephe arkadasim1 Aksaray’a vali olarak atayan
yeni Tirkiye’'nin kurucusu Mustafa Kemal

Atatiirk’te Aksaray’a gelememistir.

Bazi devlet adamlari, Adana’dan

Aksaray’a, ardindan Konya'ya ve sonra

Ankara’ya  gorev  azmiyle  kostururken,
Aksaray’in merkezinde silah arkadasi Vasif
Otyam’1 evinde ziyaret ederek soluklanirken,
Aksaray’t  gormiistiir, Cumhurbaskanligi ve
Bagbakanlik gorevlerinde bulunan iinlii isim,
Ismet Inonii gibi... Bazilari da sadece
seyyahtir, yolcu olarak gezerken Aksaray’a da
Osmanli’nin  son

mutlaka  ugramislardir.

giinlerinde Tirkiye’yi karig karis gezen
Osmanl karsit1 ajan Gertrude Bell gibi. Bir
baska ornekte, Ispanya’dan yola gikip iig yil
bes aydir yaya olarak seyahat eden Yoram
Ringoet ve kiz  arkadasi  Iziz’dir.
Bulgaristan’dan Tirkiye’ye giris yaptiktan
sonra sehir sehir gezmis, Aksaray’a da gecerken

ugramamiglardir.

Aksaray’a yolu diisenleri veya gelip
gecenlerin hepsini tek c¢izgide birlestiren bir
ayrintiyt oncelikle bilmemiz gerek. Bu ismini
andiklarimizdan kimisi Aksaray’ yaya olarak,
kimisi yanlarinda bir ordu ve binek atlarla ya da
giinimiizdeki ~ gibi  kara  vasitalaryla,
otomobillerle, bisikletlerle vb. ile gérmiis ya da

ziyaret etmiglerdir.

Gelgelelim, Osmanl
Imparatorlugu’nun son giinlerinde, 1911 yilinda
diinyada ilk kez Trablusgarp’ta bize Kkarsi
kullanilan, sonralar1 makus talihimize binaen,
Balkan Savaslari, 1.Diinya Savasi ve ardindan
Canakkale Harbi’yle

ilkemizin goklerinde cok sik gorecegimiz

Savasi ve Istiklal

savasin yeni icatlarn

¢ikar.1911-1930  yillar

“’tayyareler’’ ortaya

arasinda Aksaray
semalarindan da ¢ok defalar gelir geger. Hatta
Aksaraylilarca, bir nevi Aksaray’a inen ilk ugak
olarak, Kurtulus savasi yillarinda bir Yunan

ucaginin ya da 1.Diinya savasi yillarinda bir



Alman ugaginin vurularak, daglarin ardina

diistiigii olay1 yillardan beri dillendirilir.

1.Diinya savasi ve sonrasinda Tiirk
Devleti’nin elindeki saglam ugak sayisi 90 iken,
1925 yili sonrasi verilen onca savastan sonra
saglam ucak sayis1 parmakla sayilacak kadar
azdir. Ayni yillarda hava kuvvetlerinin 6nemi
g6z Oniline getirilerek, Eskisehir’de kurulan
Hava Okuluyla ve ardindan Komya hava
iissiinde bakim i¢in tiim iilkeden toplanip bir
araya getirilen ucaklarla, hava kuvvetlerinde
yeniden hizli bir yapilanmaya gidilmis,
ucaklarin  tamiratiyla personel yetistirme

caligmalarina hiz verilmistir.

Iste bu yillarda sivil havacilikta, ugak
sahibi veya pilotluk egitimi olanlar, devlet
gorevinde seyyahlart  gezdirmek, devlet
gorevleri icin fotograf ¢ekimi yapmak, cografi
harita ¢ikarmak, maden sahasi goriintiilemek-
aramak ya da acil isi olan memurlart gorev
yerine yetistirmek gibi gorevlerde
kullanilmigtir.  Aksaray semalarindan  bu
amagclardan biriyle elbet 1918 ile 1930 yillan
arasinda pek ¢ok ucak gelip gegmistir. Fakat bu
gecisler haricinde, havadaki tayyarelerden
hicbirisi ~ Aksaray’a  ugramadigi  gibi,
Aksaray’da konaklamak i¢in, inig yapmamus ya

da konup dinlenmemistir.

Aksaray’a  yakin  oldugu  halde
Kayseri’de 1926 yilinda agilan Tomtas Tayyare
ve Motor fabrikasi ile smir komsumuz
Ankara’daki ugak hangarlarinin  pistinden
kalkan ugaklar ya da biraz uzak sayilabilecek
Eskisehir’deki deneme ucuslarinda bulunan

ucaklar, Aksaray ve civarini havadan seyretmis,

Oylece gecip gitmislerdir. 1930’larda ise

havadaki  ugaklarin ~ Aksaray  gokleri

yakinlarinda ariza yapanlar dahi havaalanm
olmayan Aksaray topraklarina degil Ankara
Sincan Kéy hangarlarina tamirat i¢in mecburi

inis yapmay1 tercih etmislerdir.

v.cimmﬂm
mecburi inis yapt
muu-m— ﬂ{
gmirden kend! tayyarest e
inkaraya mitevecclhen hare-
et eden taninmiy tayyarcclle-
tmizden Veeclhi Hirkuy bir ka-
gegirmigtir,
wgagr  Ankaraya
sirada  benzinl

Sincankly elvannda
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Ariza yapan bu ucaglr 1930 yilinda
Ankara Sincan’a tamir etmek igin indiren
kisiyle 1931 yilinda, Aksaray Tarihi'nde,
havayoluyla Aksaray’a ziyarete ugakla ilk gelen
kisi ayni isimdir. Bu kisi Yesilcam’da “’Giilen
Gozler”’ filminden usta sinema oyuncusu Sener
Sen’in roliiyle hafizalara kazinan, 6lse de ilk
agkindan vazgegmeyi bilmeyen Romeo’nun
kendisi olan, filmin senaristi Sadik Sendil’in
gercek hayattaki ilhamu, Tiirkiye'nin ilk Bas
Tayyarecisi Vecihi Hiirkus’tur.



10 Kasim 1931 yilinda Aksaray’in

“Pamucak’’ diizliklerine indirdigi ugcagindan
inen, yani “bir ucakla inerek Aksaray
topraklarina ilk ayak basan kisi’’, gékyiiziiniin
ve ucaklarin  sevdalisi  Tiirk Havacilik
Tarihi’'nin en giizide sahsiyeti, Vecihi
Hiirkus’un  bizatihi  kendisidir.  Bunu
hatirlatmamin nedeni bu giizide degerin, bizzat
el emegiyle yapimini tamamladigi ugaklari
Tiirkiye semalarinda ugururken, Aksaray
tarthine de birgok “7ilk’’i armagan etmis

olmasidir.

Ve Dbunlardan Dbazilar1  sOyledir:
Cumhuriyet tarihinin ilk giinlerinden beri,
havaalan1 olmayan Aksaray’a, bir ugakla
gelerek Ozel ziyarette bulunan ‘’ilk pilot”’,
Aksaray’a ucakla gelip, ayak basan “ilk yolcu’’
Vecihi Hiirkus’tur. (10-11 Kasim 1931).
Aksaray’a ugakla gelip konaklayan ilk

kisilerden birisi de yine O’dur. Yine Aksaray’
kendi iirettigi ucakla ziyaret eden “’ilk kisi’’,
“ilk pilot”> Vecihi Hiirkug’tur. Bu tarihten
sonra, ailesini ziyaret etmek amaciyla, kendi
irettigi, 6zel bir ucakla Aksaray’a gelen ’ilk
yolcu”’, “’ilk pilot”” Vecihi Hiirkus tur. (1939-
1941). Ve bunu bagka tarihlerde baska tiir
ucaklarla da tekrarlayan kisidir. Havaalam
olmayan Aksaray’in ¢ayirlarina, ugak indirmeyi
basaran ve hatta bunu birkag¢ kereden fazla, yani
defalarca yapabilen ’ilk pilot’’ yine Vecihi
Hiirkus tur. (1939-1941). Bu “’ilk’’ler listesi,
eklemelerle uzar giderken Aksaray’in ilk
filminin senaristi olan Fikret Otyam da bu 1939
ilda 1941 yillan1 arasindaki uguslarina taniklik

edecek, bu anlar1 anilarina kaydedecektir.

Hatiratin bu kismina da gelecegiz fakat
biz 1931 yilina donelim ve Vecihi Hiirkus
hakkinda birka¢ hatirlatmada daha bulunalim.

Yaninda Ogrencisi ve yardimci pilotu olan



Hamit ile Aksaray topraklarma Tayyare
Cemiyetinin tanitimini, ugaklarin ve havacilik
faaliyetlerinin Onemini anlatmak ve bagis
toplamak icin uctugu semalardan brosiir
dagitarak gelen ve Aksaray’a inen Vecihi
Hiirkus 'u Aksaray’da, Aksaray’in devlet erkani
ve diger biiyiikleri, Aksaray’in koklii esnaflari

ve merakli Aksaraylilar karsilamislardir.

Ugagini indirdigi nokta ; hemsehrimiz
Ustid Fikret Otyam’in yaklasik olarak sekiz
sene sonra defalarca Vecihi Hiirkus un inigine
sahitlik yaptig1 Sinne-Sindi ¢cayir1 dedigi yerle,
ayni yerdir. Glnimiizde halen ¢Pamucak’
adiyla bilinen mahallenin kurulu bulundugu
alanda, simdiki Olimpik Havuz ile Azmi Milli
binasinin bulundugu mesafe arasindaki, o
zamanki

diizliiklerde, bu inisi

gerceklestirmistir.

Fikret Otyam’in anilarinda “’Sindi-Sine
Cayirt’’ olarak andig1 bu yer, gliniimiiz Efor-
Eski Silolar dan neredeyse Makas’a dek uzanan
Persembe Pazari, eski Tiyatro binast gibi
yerlerle, Adliye ve c¢evresini de i¢ine alan
bolgeyi kapsayan ve zamanmnda Hristiyanlara
ait bir mahallesi ve Hristiyan mezarlik alani da
bulunan bolgedir. Fakat ¢ogunlukla, ilk yazili
kaynak olarak I. Hakki Konyali’mn Aksaray
Tarihi’nden beri Sine-Sindi ¢ayir1, sadece
Silolar ve Endiistri Meslek lisesi, eski Terminal
bolgesi arasinda kalan alan olarak bilinse,
sanilsa da, dogrusu tarif ettigim bolgedir. Fakat

ucagin inis yaptig1 konum bu bolge icerisindeki,

! Hiirkug, Vecihi. 2019. Bir Tayyarecinin Anilar1.
Istanbul. Yap1 Kredi Yayinlar1. Syf.288-289

simdiki  Kiiltiir ~ Park-Olimpik  Havuz’dan

Zinciriye-Azmi Milli yoniine dogrudur.

Iste Pamucak’taki Sindi-Sinne
Cayirlarr’na  indirdigi 1930 yapimi ucakla
Aksaray Meydanina (Pamucak’ta kendisine
hazirlanan diizlenmis alandan Azmi Milli arkast
yakinlarina kadar) gelen Vecihi Hiirkus, orada
sehrin biiyiikleriyle bir de fotograf ¢cekinmistir.
Tarih 10 Kasim 1931°dir. Fotografin altina
Aksaray Meydani’nda ibaresi kondurulsa da,
simdiki ya da o zaman ki kent meydaniyla
alakasi yoktur. Fotograf Pamucak’tan sehre
dogru ucak i¢in meydan olarak diizlenmis o
alanda cekilmistir. Fotograftaki ucagin modeli
ise cizimleri ve oOzellikleri, bizzat Vecihi
Hiirkus’un ellerinden ¢ikmig, Vecihi K-VI
modelinden sonra {irettii, 14.ucak iiretim
denemesi olan Vecihi- XIV’tiir. Simdi,
dilerseniz sahit olarak ilk ziyaretini anlatan,
Aksaray’m  “ilk  hava  yolcusu’  Vecihi
Hiirkus 'un, ucak yapmayr bildigi kadar yazi
yvazmakta da usta ellerinden, bizzat yazilmig

anilarima kulak verelim’:
10 Kasim 1931.

“’Sabah, meydanda toplanan
Sereflikochisarlilarin samimi ugurlamalari ile
yerden kesildik ve giineye dogru ucusumuza
devam ettik. Tabiatin kavurdugu boz ve corak
arazi dalgalart gozlerimiz oniine serilmis,
adeta zevksizg bir hal1 iizerinde

ucuyorduk.(Vecihi 14, asagida)



Aksaray adi verilmis bakir bir

kasabay: gormek istiyaki ile giineye akiyorduk.
Hareketimizden bir bucuk saat sonra etrafi
yesilliklerle sarili Aksarayt gordiik. Bu
manzarann ilk anda duygularimda birakag
intiba muhayyilemin anlayis1 gibi idi. Kiiciik
Asya'min biiyiik yaylasinin tek incisi dememek
icin sebep yok. Yalmz biitiin eski sehir ve
kasabalar gibi egri sokaklar, bu sokaklardaki
intizamsiz evler goze hos gelmiyordu ama bu
evlerin dis sivalar1 o kadar beyaz ki ozellikle
uzak mesafeden goriiniisii insana nese
veriyordu.(Aksaray’da cekilmis oteki resim,

altta)

Bu  kasabamin diger sehir ve
kasabalarla miinasebeti zannedersem yalniz
yaz mevsimine miinhastr, umumi yollar adina
bir sey goremedim. Fakat eski devir
idarelerinin  ilgisizligine ragmen  bura
halkinda dikkati ¢eken canlilik, yokluk icinde
varlik yaratacak kadar ileri idi. Hele yurt ddevi

anlaminda ilgi ¢cok derindi.

Kasaba iizerine geldigimizde halkin
akin akin kasabanin bati disina dogru
kosmakta olduklarini gormiistiim, demek inig
mahallini o tarafa hazirlamislardi. Ben de
tayyaremi o yone cevirerek cemiyetin siikran
kartlarini  serpmeye basladim. Cok biiyiik
kalabaligin toplandigi bu meydan bir irmak ile
su arkinin sardig1 “Pamucak” adi verilen yesil
bir adacikti. Bu meydana kiiciiktiir denilemez,
ancak bastanbasa her noktast ondiile halinde
bir saha. Fakat tayyaremin ozel vasfi beni
cesaretten mahrum etmemigti. Boyle yerlere
¢ok inigler yaptigum icin, hic tereddiit etmeden
birka¢ turla zemini kontrol ettikten sonra
motorumu durdurarak arizanin (Arazinin) en
hafif noktasina kisaca indim. Halkimizin
coskun tezahiirat ile karsilandik. Hemen her
kasabamuz halki gibi bu yurttaslar da tayyareyi
ilk defa goriiyorlardi. Aksaraylilarin sevincine
payan yoktu, bu ilgi 1925 yiuh ilk cemiyet
faaliyetinin ve takiben de birinci ziyaret
turnemiz hakkinda gazetelerimizde
yayimlanan yazilarin eseri idi. Kadinh, erkekli
binlerce kiginin doldurdugu bu yerde yaptigim
konusmalarla havacilik ilminin ve tayyarenin

yurt savunmasindaki énemini, ucusla hava



sporunun insan olgunluguna yaptigi olumlu

etkilerini anlatmis ve bu suretle halkimizin
havacihk davasina baghlhiginin temellerini

atmistik.’’

©...Bu diisiincede hakl idim, ciinkii
1924 yilinda insa ettigim Vecihi K VI ve
1930'da  yaptigim Vecihi  XIV  tip

tayyarelerimle cok muvaffak olmustum.’’

10 Kasim glinii inis yaptiklan
Aksaray’da yogun ilgiyle karsilanan Vecihi
Hiirkus ve arkadasi yogun istek ve 1srarlara
boyun egerek, seve seve kalmaya riza
gosterdikleri Aksaray’dan ertesi giin, 11 Kasim-
ogle saatlerinde Konya ucusunu
gerceklestirmek iizere sehrimizden memnun bir
sekilde ayrilirlar. Indigi bolgenin Pamucak
oldugunu, elbette sehrin ileri gelenlerinden
Ogrenir. Vecihi Bey’in 1931 yilinda anlattig1
Aksaray’m, 1954 yilina gelindiginde havadan

¢ekilmig haritalandirma fotografi:

Vecihi Bey hakkinda kisaca bilmemiz

gereken bazi gerekli bilgiler sunlardir:

“Vecihi Feham (Hiirkus), Kurtulus
Savas1t swrasinda (1921 veya 1922 yilinda)
Aksehir’de Jandarma Komutani olan Ratip
Bey’in kizi Hadiye Hanmim’la evlenmistir.
Hadiye Hanim’la, izmir’de yasarken Goniil,
Istanbul’a déndiiklerinde de Sevim isimli iki kiz

gocuklari olur.

Vecihi Hiirkus, Ustdd Fikret Otyam
dogmadan yaklagik iki sene dnce, 1925 yilinda,
Kurtulus Savas1 dncesinde, Istanbul’da gonliinii
kaptirdigi ama Anadolu’ya Mustafa Kemal’in
yanina gectigi icin ailesi tarafindan kendisine
verilmeyen ilk goz agrist Thsan Hamm’la
anlasarak, bir araya gelir. O yillardaki esi
Hadiye Hanim’dan anlagmali olarak ayrilarak
Ihsan Hanim’la yeni bir evlilik yapar. Ve bu
evlilikten de 1927 yilinda Perran isimli bir kiz1
daha diinyaya gelir. Yani 1931 yilinda
Aksaray’a geldiginde Vecihi Hiirkus’un esi, ilk



V N ’ Lk warzy mewdenimmde

g6z agrist olan Ihsan Hanim’dir ve ondan olma
¢ocugu Perran yaklagik olarak 4 yasindadir. Ve
bu evlilik 1950 yilinda sonra ererken, Hadiye
Hanim’la Vecihi Hiirkus tekrar evlenecektir.
Fakat ilk esi Hadiye’nin adindan ilhamla TC-
HAD ve fhsan Hanim’dan olma kiz1 Perran igin,
TC-PER isimli ugaklar iireten yine ilklerin

adami Vecihi Hiirkus tur.?

Simdi, gecelim Fikret Otyam’in
amlarina. Ustdd Fikret Otyam, 1927° yili
dogumludur. Yani Vecihi Hirkus’un ilk
gelisinde, kendisi 4 yasindadir. Pilotun kendi
tuttugu giinliik satirlarinin tamamina dayanarak,
daha onceden Aksaray’a hi¢ ayak basmadigi,
ucakla inis yapmadigi ya da sehri hi¢ gormedigi
rahatlikla anlasiimaktadir. Bu da demektir ki

2V Hiirkus hakkinda: https:/tayyarecivecihi.com/vecihi-

hurkus/hurkusun-kullandigi-102-tip-ucak/ilk-turk-ucagi-
vecihi-k-vi/

Fikret Otyam’in anlatti1 inigler bu tarihten
daha ileriki yillarda olan wuguslara denk

gelmektedir.

Tirkiye’nin en biiyiik ressam, gazeteci
ve yazarlarindan biri olan Aksarayli Fikret
Otyam’in, ¢ocukluk arkadasi Aksarayli tinlii is
adami  Siileyman Kamil Yazict’'min  “Ortak
Akal’’ adli kitabinda, ona dair anilarini anlattig

satirlarinda Vecihi Hiirkus soyle gecer:

“Ayni okulun, aym swnifin cocuklar
idik. Cok oynardik. Bilhassa, Sindicayirt diye
bir yer vardi; kacar, oraya giderdik. Orada,
basibos esekler vardi, onlara binerdik. Ilk
tayyarecimiz Vecihi Hiirkus’un esi, Aksaray

Hastanesi’nde ebeydi. Hiirkus’un,

3 Dr.M.Firat Giil’e tesekkiirlerimle. ..
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Sindicaywi’na ucakla birka¢ kez indigini,
hatta ucagin lastiginin patladigini, onu tamir
ettigini ¢ok iyi hatirliyorum. Bu, bizim icin cok
biiyiik bir olaydi. Biitiin mahallenin ¢ocuklari,
bu olayi merak ve heyecanla seyrederdik.

Elbette, Kamil de bu takimin icindeydi.’’

Eger Fikret Bey’in anilarinda bahsettigi
bu uguslart ilk olarak ele alirsak, yaniliriz.
Cinkii Fikret Bey sadece Vecihi Bey’in
defalarca tekrarladig1 ziyaretlerinden birkagina
rast geldigini aktarmaktadir. Olayin “ilk”’
gergeklesme noktasini Fikret Bey’den degil, o
donem ki Vecihi  Hiirkug’un  hayat
miicadelesinde tuttugu giinliiklerden, bu gelis

gidislerin ‘’ilk’’ olarak, aslinda daha erken bir

tarihte gerceklestigini 6grenmekteyiz.
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Vecihi Hiirkus Aksaray’a kendi yaptig
Vecihi XIV ugagiyla ilk olarak (Otyam’in
anilarina dayanarak tahmini g¢ikarilan zaman)
1940-1941 yilinda degil tam olarak on yil
oncesinde, 1931 yilinda bir bagis toplama
turnesiyle  inmistir. Ve indigi ugcak,
Tirkiye’den ugma ruhsati alamasa da o bir
yolunu bulup, ugag trenle yurtdisina eristirerek,
Cekoslovakya’da ugus onaymi tek seferde

aldigi ucaktir. Iste bu ucakla, Aksaray’a

havayoluyla ilk ayak basan kisi olarak Aksaray

Tarihi’ne gecer.

Fikret Otyam’mn  sOziinli  ettigi
Hiirkus’un esi biiyiik ihtimalle Kurtulus Savasi
yillarinda izmir’de de gorev yapan, Hadiye
Hanim olsa gerek. Ciinkii 1940’lh yillarda
Otyam, bahsettigi anilarinda tahminen 10-15
yaslar1 arasindadir. Vecihi Bey o yillarda [hsan
Hanim ile evlidir. O da Istanbul’dan disari
cikmamugtir. Fakat Hadiye Hanim olmasi igin
sOyle bir bag kurulabilir, o da Hadiye Hanim’in
Aksehir’deki ailesidir. Ve Aksehir’e yakin
konumda olan Aksaray Hastanesi, ebelik
gorevinden dolay1 bize onu hatirlatir. Yine bir
baska ihtimaldir ki, Vecihi Bey Istanbul’daki
fhsan Hanim ile evliyken, eski esini ve aslinda
1950 yilinda tekraren {igiincii esi olacak Hadiye
Hanim’1 ziyaret igin, sik sik Aksaray’a ucagiyla
gelip gitmistir. Ve bu ziyaretlerinden birkaginda
da usta sanatgimiz Fikret Otyam’1in gdzlerine ve

satirlarina yakalanmigtir.

Peki, Vecihi Hiirkus’a Aksaray

gezisinden sonra ne olmustur? Hayat



kronolojisinde’ yazanlar bunu belki biraz

aydinlatir:

“’Bu arada Tiirk Hava Kurumu yeni
bir turne (bagis ucuslary) planlar. Ankara’dan
baslayan ucus Aksaray, Konya, Manavgat,
Antalya, Fethiye, Mugla, Aydin, Denizli, Usak,
Eskisehir, Adapazari, Izmit ve Yesilkoy’de
tamamlanir. Ucus biiyiitk  bir basariyla
tamamlannustir. Kurum subeleri bagislarla
zenginlesmistir ama 3 Kastm 1931 tarihli
telgrafta bityiik yardimcisi makinisti Hamit’in
isine son verilir, Hiirkus’a ddenen ucus
tazminati kesilerek Vecihi XIV ug¢ag ugustan

men edilir...”’

Vecihi  Bey, Istanbul’da  sivil
havacilikla ugragirken {rettigi ucaklari, atil
durumda kalmamasi i¢in posta ve yolcu

tagimalarinda kullanmistir. Bunun yaninda

devlet kurumlarinin yardim kampanyalar ve
haritalandirma calismalarinda da ©6n ayak
olmus, kendi wugaklar1 yaninda devletin
ucaklartyla haritalandirma caligmalarina pilot
olarak katilmistir. Fakat bu isinde de siireklilik
olmamustir. Birka¢ kez yaptig1 haritalandirma
ucuslarinda fotograf makinasi ile kendisinden
istenilen sehirlerin yukaridan fotograflarini
cekerek ilgili kisi ve kuruma teslim etmistir.
Sonrasinda bir ucak kazast sonucu Tiirk
Tayyare Cemiyetinin aldigt kararla,
haritalandirma islerini kiralik olarak bagka
pilotlar devam ettirmistir. Hiirkus, kisith
imkanlarla kurdugu sirketini mali yoOnden
ayakta tutamayarak 1950°li yillara kadar
dayansa da sonrasinda giristigi denemeler de
basarisizlikla sonuglaninca, siyasete atilarak
ayakta kalmaya ugrasmistir. Fakat o da

kendisine, hayalleri i¢in yeterli bir basar

getirmemistir.

4Tamamina erisim igin:
https://tayyarecivecihi.com/vecihi-hurkus/
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Mitoloji  insanligin  baslangiciyla
sahneye ¢ikan ve izleri glinlimiize kadar ulagan
biiyiik bir hazinedir. Bu hazine insanla ilgili her
seyl icine alir. O insani ve anlama cabasini
insana anlatan en eski sOylencedir.

Insan, bilmek ve anlamak ister. Bunun
icin kendisiyle ve i¢inde yasadig1 diinya ile ilgili
sorular sorar. Diger canlilarm aksine insan
bilingli bir varliktir hatta bilingli oldugunun da
bilincinde olmak onu anlam arayisina itmistir.
Ustesinden gelemedigi boyunu ve giiciinii asan
sorulara  etrafinda  gordiigi  birtakim
varliklardan yola ¢ikarak hikayeler olusturur.
Bazen onlara kutsiyet atfeder, bazen onlardan
yardim alir bazen de hayal diinyasindan
elbiseler  giydirerek bambaska bir hale
biiriindiiriir. Iste Mitler bu nevi sorular ve
cevaplar neticesinde ortaya cikmistir. Mit,
anlati séyleme gibi anlamlara gelir logia eki ise
bildigimiz bilimsel kimliktir. Hangi kdokiin
arkasina eklenirse onun bilimidir.

Mit: Bir inang etrafinda olusan,
rivayetler yoluyla sonraki nesillere ulastirilan,
zaman ig¢inde degisiklik gosteren sOylencedir.
Dinler, tanrilar, diinyanin ve insanligin var
olusu, goriimmeyen varliklarla ilgili tretilen
birikime verilen addir.

Mitoloji, ayn1 zamanda hurafeleri ve
batil inanglar1 besleyen kaynaktir.  Bazen
sebebini bilmedigimiz davraniglarda bulunur,
sozler soOyleriz. Yolculuga ¢ikan birinin
ardindan su doker, temizlik yapariz. Bazi
kiiltiirlerde hala devam eden merdiven altindan
gegmemek, aksam tirnak kesmemek, esige
oturmamak, aksiran birine ¢ok yasa demek,
olumsuz bir sey soylendigi veya duyuldugunda
tahtaya vurmak... Cogunu anlaml kilan semavi
dinler oncesi doneme ait inanglardir. Inang

sistemleri unutulup gitmis fakat bazi ritiielleri
yasamaya devam etmektedir.

At nalimin ugurlu sayilmasinin nedeni
Keltlerde yahut Orta Asya Tiirklerinde atin
kutsal sayilmasindandir. Ayrica eski caglarda
topraktan cikarilan demir cevherini isleyen ve
ondan c¢esitli esyalar tiretenlere biiyiicli goziiyle
bakilmasi bu inanigin temeli olabilir.

13 rakaminin ugursuz sayilmasinin eski
Iskandinav dinlerine dayandig sylenir. Inanca
gore diizenbaz bir tanr1 olan Loki, 12 tanrinin
katildig1 térene on iiclincii olarak katilir ve
biitiin eglenceyi bozar. Bunun yol actig1 kavga
Iskandinavlarin en gdzde tanrisimn &liimiiyle
sonuglanir. Giinimiizde de devam eden bu
inang sebebiyle batililarin bir kism1 ayn1 masaya
13 kisiyi oturtmaz. Bazi otellerde 13 numarali
oda yoktur. Bir diger inanca gore Hz. Isa’nmin
havarileri on ti¢ kisidir. On tigiincti havari olan
Yahuda Romalilarla anlasarak Hz. Isa’ya
ihanet eder.

Kisinin kiiltiir ve bilgi seviyesi ne kadar
yiiksek olursa olsun i¢inde yasadigi toplumun
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etkisiyle bazi inang ve ritiielleri aligkanlik
haline getirir ve bunlari diisiinmeden yapar.

Mitoloji genellikle bir inang sistemi
arka plaminda sekillenir.

En eski soylencelerde genellikle tarim
toplumlarinda tanr1 figiirii disildir. Toprakla
Ozdeslestirilir. Toprak ana dogurgan bereketli
ve miisfiktir. Batinin kaynagimi aldigi Yunan
mitolojisine gore Zeus’a kadar anaerkil bir yap1
gorilir.

Tanriga kendisine her yil bir kral secer
ve y1l sonunda kani topraga bereket getirecegine
inanildigr i¢in kurban edilir. Hatta bazi
kiiltiirlerde gii¢ kaynag1 sayilan bazi i¢ organlari
rahibeler tarafindan yenir. Bu da yamyamligin
kokeni olabilir.

Yunan mitolojisinde insani ¢camur ve
topraktan yarattigina inanilan tanri Prometius
tur.

Tirk mitolojisinde bazi donemlerde
gbglin katmanlarinda var olduguna inanilan
disil ve eril figiirlerle karsilasmak miimkiinse de
genel itibariyle tek tanri ve gok tanri inanisi
yaygindi ve tanriya cinsiyet atfedilmiyordu. En
basta tanr1 Kayra ve sonsuz su vardi. Bir giin
suyun iginden disil bir ruh ¢iktt ve ona
yaratmasini sOyledi. O da Kisi’yi yaratti. Kigi ile
Kayra suyun iizerinde birer kus olup yiizerlerdi.
Sonra Tanr1 kisiye suyun dibinden toprak
getirmesini buyurdu. O, topragi ¢ikarirken biraz
da agzina sakladi. Sonra nefes alamaz oldu ve
tikiirdii. Bunun iizerine Kayra ona Erlik ismini
verdi ve lanetleyip yerin altina gonderdi. O,
Insanlar1 kandirmaya devam etti. Erligin
tiikiirdiigii topraktan yiikseltiler ve batakliklar
olustu. Boylece diinya meydana geldi.

Eski Misir’da da benzer bir anlati yer
almaktadir. Dort veya daha fazla sehirde farkl

anlatilar mevcut ise de Heliopolis anlatisinda
evrenin baglangigta karanlik bir sudan ibaret
oldugu, sonra hava ve nemin ortaya ¢iktig1 ve
yer ve gok basta olmak iizere diinyanin bu
maddelerden yaratildig1 inanis1 benimsenmistir.
Insanin ise Atum adli tanrmin gdzyaslarindan
meydana  geldigine  inaniliyordu.  Hint
sOylencelerine bakildiginda insanin kozmik
altin bir yumurtadan veya tanrt Visnu’nun
bedeninde ¢ikan bir lotus ciceginden yaratildigi
inanct mevcuttur. Cin kaynaklarinda ise Yunan,
Masir ve Tiirk sdylencelerinde gegen sonsuz
suyun aksine varligin temelinde bir enerjinin
bulundugu inanis1 yaygindir. Enerji disil eril,
yin yang, sert yumusak gibi karsitliklarla dolu
diinyay1 ve igindekileri var etmistir.

Yazinin basinda insanin anlama ve
anlamlandirma cabasindan bahsetmistik. Var
oldugu giinden bugiine akleden, diisiinen insan
evreni, diinyayr ve hayati kendinden daha
biiyiik, askin bir giiclin varligiyla agiklama
egilimindedir. O, inanmadan yagsayamaz.
Bugiin kendini ateist diye tanimlayan insanlarin
zihinlerinde bile farkinda olmadiklar1 bir inang
sistemi s6z konusudur. Bu gayet insanidir ve
insana mahsustur. Cinkii insan bir toplumun
icine dogar ve kendi inang sistemini insa
etmeden evvel icinde yasadigr ¢evre, aile ve
hatta genler ona bir inang zemini verir.

Mitoloji siiphesiz koskoca bir deryadir.
Hos hangi ilim degil ki? Bu yazida onun
yalnizca kigiikk bir kismini igeren inanglar
konusunu ele almaya calistik. Koca Yunus ne
giizel sOylemis: “Bir kisi asik olsa, ask
deryasina dalsa, o deryamin dibinde cevher
bulagan olur.” diye... Bizler de okumanin
yazmanin digkiinii olarak ol deryaya dalip
cevher cikarmaya azmettik. Ne kadar; her
arayan bulamasa da ‘bulanlar arayanlardir’
diyerek durmak yok yola devam...
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ISLAM FIKHINDA MA’RUF (ORF VE ADET)

"Ma'ruf" ( <37 ) kelimesi sozliikte;
bilinen, taminan, benimsenen gsey, iyi
muamele, tath dil, ihsan gibi anlamlara
gelmektedir. Dini terim olarak Islam'in
hiikiimleri, genel prensipleri ve emirleri
uyarinca yapilmasi ve soylenmesi gereken her
soz ve fiile, Islam'in hos gordiigii her seye
"ma'ruf” adi verilmistir. (1) Dinin ahlaki
vechesini anlamamiza yardimci olan "ma'ruf"
kelimesi Kur'an'da farkli sekillerde 38 kez
gecmektedir. "Maruf" kelimesinin dilimizdeki
karsthigr "orf ve ddetler" dir.

Bu yazi, bilinmesi ve O&grenilmesi
gereken ¢ok daha 6nemli dini konular var iken
hitan (erkek cocuklarinin siinnet edilmesi)
konusunu giindemlerine alip tartisan kimseleri
i¢in yazilmigtir. Samimi bir gayretle hazirlanan
bu yazi, onlar ve onlar gibi diisiinenleri uyarmak
icindir. Kur’an’t Kerim’in bir¢ok ayetinde,
ma’rufla ilgili dogrudan atiflar yapilir.
Ma’ruf’un hiikiim vermede belirleyici bir rolii
vardir. Oncelikle, Ma'ruf, (6rf ve Adet) diye bir
gerceklik oldugunu bilmemiz gerekmektedir.

Bu konuyu, dudak biikkmeden ve burun
kivirmadan -ki bu tavir Kur'an'in "ilhad" diye
elestirdigi bir durustur- "sen hala buralarda
misin, biz o merhaleleri gegeli yillar oldu"
havasina girmeden sonuna kadar sabirla
okumalarim1 ~ tavsiye  ediyoruz.  Erkek
¢ocuklarinin siinnet edilmesini elestiren, bunun
fitrat1 degistirme ve sirk oldugunu iddia edenler
genellikle "mealci" gruplardir. "Kur'an bize
yeter" slogani ile Kur'an'da bulamadiklar: her
seyi reddeden bu gruplar arasinda bu tez
gittikce tarafiar bulmaktadir.

Yahudilikte dini bir gereklilik olan
siinnet, islam iimmetinde ise yaygin bir teamiil

H. ALi ERDOGAN

ve bir orf (ma'ruf) olarak uygulanmaktadir.
Miisliiman halk nazarinda adeta dini kimligin
bir simgesi haline gelmistir. Bugiin icin bu
konuyu giindeme alarak tartismak islam
kimligine yapilan sinsi bir saldirinin pargasidir.
Buna alet olanlar bunun farkinda olmasalar
da...

Dini ve sosyolojik gercekleri dikkate
almayan bu gruplar neye alet olduklarinin
farkinda bile degillerdir. Halbuki Kur'an
bosluga inen veya kendinden oénceki her seyi sil
bastan yikan ve yeniden insa eden bir kitap
degildir. Insan ve toplum hayatim ilahi emirlere
uygun sekilde 1slah etmek birinci amacidir.
Kur'an, inzal oldugu donemdeki kimi
uygulamalart kaldirmis, kimine siikiit etmis,
kimini de tegvik etmistir.

Bir uygulama Kur'an'da gegmiyor veya
tanzim edilmiyor diye reddedilemez. Kur'an'in
dinin temel prensiplerine uygun olan "ma'ruf"a
dokunmadigini, hatta bir¢ok ayetinde ona
atiflarda bulundugunu goérmekteyiz. Buna en
bariz 6rnek Bakara/236 ve A 'raf/l 99'dur:

49)4“3‘ o588 c-wﬂ‘éc ubywu Mﬁu@
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"Kadinlari bosarsaniz, onlarla
birlesmemis ve mehir de belirlememis olursaniz
mali bir sorumlulugunuz yoktur. Zengin olan
giiciine gore, eli dar olan da giicline gore onlara
"ma'ruf" (6rfe gore) bir seyler versin. Bu iyiler
icin bir borgtur." (1)

B % .. . o1 Lesf eatl % w2
Ol e (m pel 5 caadly Haly saall as

“Sen af yolunu tut, orf ile emret ve
cahillerden yiiz cevir." (2) Islam Fikhi'nda
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ma'ruf (orf), fer'i / yardimct bir kaynaktir. Bazi
hallerde orf ile amel nas ile amel gibi kabul
edilmistir. Zira “Miisliimanlarin iyi goérdiigii
Allah katinda da iyidir.”

”Nass” bulunmayan konularda orfiin,
nassin yerini tutacagi, diinyevi islerde ve sosyal
hayatta ictimai / ma'seri vicdanin 6l¢iit oldugu
ve esasen bu alandaki naslarin da Orften
kaynaklandigi kabul edilir.

Fakihler, “Kitap ve Siinnet’teki”
diizenlemelerin  smurli, yasanan olaylarin
sinirsiz  olmas1 gergegi karsisinda bu iki
kaynakla uyumlu fikhi ¢ézlimler iiretmek icin,
kendi iginde tutarli metotlar ¢ergevesinde
ictihad etmenin kagiilmaz olduguna dikkat
cekerler. Yer yer islam’in evrensel bir din olma
Ozelligini hatirlatip, hangi dénemde veya
cografyada olursa olsun toplumun ihtiyaglarina
kayitsiz  kalinamayacagimna isaret ederler.
Uretilecek  ¢dziimlerin  basarisinin,  sosyal
gercekliklerle uyumuna baglhi olduguna ;
dogrudan dikkatimizi ¢ekerler.

[slam’in testi‘ siyasetiyle Ortiisen bu
yaklagim ; fikhi hiikiimleri etkilemis, orf ve
adetlere yogun atiflar yapilmasina imkéan
saglamistir.  Gegerliligi veya  gegersizligi
hakkinda 6zel bir nas veya icmd bulunmadigi
gibi kiyas kapsamina da girmez. Fakat akli
Olciilere ve diger seri diizenlemelerin biitiiniine
(makasidii’s-seria) uygunluk gosteren
menfaatlerde (mesalih-i miirsele) veya fikhin
genel ilkelerine dayanilarak  yapilan
ictihadlarda orflin  belirleyici  bir roller
oynadigini biliyoruz.

Toplumun ihtiyaclarini, yararlarin1 ve
deger telakkisini belirlemede orfiin 6nemli bir
gosterge oldugunu dikkate alan fakihler bu
gercegi, “ddet insamin ikinci tabiatidir” ve
“insanlart ddetlerinden koparip ¢ikarmada
giicliikler  vardir”  gibi ifadelerle dile
getirmislerdir.

Orfiin fikhi hiikiimlerin
uygulanmasindaki rolii:

A- Soyut fikhi kural elde etme faaliyeti,

B-  Fikhi kuralin somut olaylara
uygulanmasi seklinde ortaya ¢ikar.

Birinci grupta daha ziyade bir fikih
doktrinine bagli olarak olaylara ¢6ziim {iretme
(tahric) durumunda bulunan fakihlerin oOrfe
dayal1 fikhi sonuglari, yeni orflere gore gozden
gecirmeleri s6z konusudur.

Orfin bu anlamdaki rolii hakkinda
"zamanin degismesiyle hiikiimlerin
degismesinin inkdar edilemeyecegi’ kuralina
agirlik verilir. Yapilan izahlarda, bu ihtiyacin
kurucu devir ictihadlart bakimindan da gecerli
oldugu, su drneklerle izah edilmistir. Ozellikle
Ebt Yasuf un hakimlik yapmasi ve Muhammed
b. Hasan es-Seybani’nin de esnafla temas
halinde olmasi ; toplumun orf ve adetlerinden
haberdar olmalarini saglamistir. Halkin i¢inde
olmak onlara, gerektiginde yeni orfleri dikkate
alarak, onceki coziimlerle ilgili degisiklikler
yapabilme imkani vermistir.

(ibn Abidin, II, 128-130). ileriki
donemlerde fikih diislincesinin durmasi ve
mezhep hiikiimlerinin toplumun ihtiyaglarina
cevap veremez hale gelmesi gibi problemlerin
tizerinde durulurken ; bu durumun mezhep
imamlarindan nakledilen goriislerin toplumdaki
gelismelere ve Ozellikle orflerdeki degismelere
gore yorumlanmamasiyla yakindan ilgili
olduguna dikkat ¢ekilir. (Sehabeddin el-Karafi,
Furtk, I, 175-177; el-ihkdm, s. 231-243;
Alaeddin et-Trablusi, s. 128-130).

Ikinci gurupta fikhi kurallarm somut
olaylara uygulanmasi, 0Ozellikle asagida
bahsedecegimiz durumlarda oOrfiin 6zel bir
Ooneme sahip oldugunu ortaya ¢ikarir.

1.Hakimin takdir yetkisini kullanmasa.

Bazen hukuki olayin, bazen hukuki
sonucun ve bazen de her ikisinin takdiri
seklinde gergeklesen bir yetkiyi kullanirken
hakim, 6rf ve adetlerden yararlanir. Orfiin bu
anlamdaki rolii, yargicin ictihad yoluyla
belirlenmis hiikiimleri veya hukuki
uyusmazliklari  ¢ézme faaliyetiyle smirl
olmayip, miigtehidin naslari anlama cabasiyla
da ilgilidir. Mesela ayetteki nafaka miktariyla
ilgili “bi’l-ma‘raf” ifadesinin ~ dogru
anlagilabilmesi oOrften yararlanmay1 gerekli
kilar. Cessas bu tiir ictihad1 higbir fakihin kars1
cikmadig1 istihsan (iyi giizel bulmak) olarak
zikreder.



IL. irade beyanlarinin yorumlanmas.

Miifti ve hakimlerin, ikrar, talak,
yemin, vakif gibi konularda ilgililerin irade
beyanlarini yorumlarken, lafzi 6rfleri, akidlerin
taraflara sagladigi haklann ve yiikledigi
vecibeleri, Ozellikle ameli oOrfleri dikkate
almalart vazgecilmez bir gerekliliktir. Bu
durum, fikih eserlerinin degisik boliimlerinde
israrla belirtilir. Adetin delaletiyle hakikat
anlamimin terkedilecegini, orfle tayin edilen
veya sabit olanin nasla tayin edilmis veya sabit
olmus gibi kabul edilecegini, 6rfen maruf olanin
0zel olarak sart kosulmus gibi sayilacagini
(Serahsi, el-Mebsit, XIX, 41; Kasani, V, 72;
Mecelle, md. 37, 40, 43-45) belirten kaideler
'orfin bu konudaki roliine yapilan birer vurgu
niteligindedir.

IIl) Muhdkeme wusul hukukunda
taraflarin delillerinin degerlendirilmesi.

Ozellikle baska ispat vasitalariyla
desteklenemeyen durumlarda, meseld kar1
kocanin bazi ev esyalarinin miilkiyetinin kime
ait olduguyla ilgili ihtilaflarinda 6rf ve adet taraf
beyanlarinin  dogrulugunu tesbit agisindan

yardimc1 bir role sahiptir. Fakat baz1 eserlerde
“tahkimii’l-dde” (adetin hakem kilinmasi)
seklinde ifade edilen durumlarin, g¢ogunda,
halin veya bu zahir-i halin tahkiminin veya
karinelere gore hiikkim  verilmesinin
kastedildigine dikkat edilmelidir.

Netice olarak oOrfin fikihtaki rolii ve
etkisinin, hukukun kiiltiirel sihhatini kontrol
yoniinde isletilmesinin ve Islam Aalimlerinin
hukuk tefekkiiriinde tuttugu yerin flirl
eserlerindeki verilere gére degerlendirilmelidir.
Usul acisindan yapilacak
degerlendirmelerdeyse, Islam hukuk
metodolojisinde delillerin isletilmesiyle ilgili
temel kurgunun, 'orfiin' re’y, hacet, zaruret ve
maslahat gibi st kavramlarla ve makasid
diisiincesiyle irtibatlandirilmalidir. Dolayisiyla
islevini daha ¢ok istihsan ve istislah (diizeltme,
iyilestirme) metotlar1  araciligiyla  yerine
getirdiginin  dikkate alinmas1 gerekir. (3)
20.08.2025

(1) Bakara/236 (2) A’raf Suresi/199
(3) TDV Iislam Ansiklopedisi
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KAYITLANMIS HAYATLARIMIZ

(Hotmail’den Gmail’e)

ELIiFE YILMAZ MISRAL

Dogdugumuz andan itibaren yaziliyor,
kayitlantyorduk. Bizim bileklerimize takilmig
plastik adliklarimiz yoktu belki; soyadi, kilo,
boy ve kafa genisliginin yazildig1... Ama “kafa
kdgitlarimiz”  vardi. Gliniind, aymi, yilim
tutmasa da turuncu ve mavi renge reva
gorilmis. ..

Okul kayitlar1, diplomalar, olmazsa
olmaz sigorta girigleri, banka hesaplari,
faturalar,  evlilik  clizdanlari... Hayat
seriivenimizin ilk “manuel” kayitlariydi. Sonra,
kafa kagitlarimizi sayidan ibaret sayan T.C.
kimlik numaralart geldi. Adimizi, atamizi
unutturup bizi 11 haneli bir rakama hapsettiler.

Eskiden devlet kapisina girmek igin
torpil  gerekirdi. Simdilerdeyse, e-Devlet
sifresi... PTT’ye gidip iki liraya bir zarf
almazsan, vatandas bile sayilmiyorsun. Dijital
bir diinya bizi bekliyordu. Meger bunlar iyi
giinlerimizmis!

Déniim noktasi mi? Once devlet

dairelerine, sonra evlerimize kadar giren o
beyaz, koca kafali bilgisayarlardi. O zamanlar
bizden alip

bize kattiklarindan  ¢ok,
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gotlireceklerini  bilmiyorduk.  Hayatimizi
kolaylastiriyor sanmig, mutlu olmustuk.

Once kimimiz  Hotmail’li  oldu.
Telefonlar faturaliydi, konustugun kadar
Oderdiniz. Oysa MSN bedavaydi... Ama nasil
bedava? Eger o beyaz kafali cihaz evinizin en
giizel kosesindeyse ve uzaktaki sevdiklerinizle

konusma  imkanimiz  varsa, mutluluktan
ucardimz. Ustiine takilan kameralarla yiiz yiize
konusuyor, sesimizi duyuyor, birbirimizi
sindirerek dinliyorduk.

O giinlerde yaklasan tehlikeden
habersizdik. Bir giin bu cihazlarin bizi
sevdiklerimizden uzaklastiracagini,

yalnizlagtiracagini bilmiyorduk.

Harf ve rakamlarm is birligi biiyiidi,
giiclendi, bir imparatorluk kurdu. Sosyal medya
denen canavar dogdu. MSN ile ¢iktigimiz yola,
Facebook, Instagram, Twitter, WhatsApp ve
niceleriyle devam ettik.

Biz goniilliydiik. Gozlerimize,
ellerimize, dilimize, duygularimiza kelepgeler
taktik. Onlar bizi sardi, biz dost sandik.
Yanilmisiz!

Sonra o beyaz kafali cihazlarn
pabucunu dama attilar. Evde baslayan
tutsakligi, yasamin her alanma yaydilar.
Ellerimize renkli ekranli, sadece

parmaklarimizla diinyaya hiikmettigimiz daha
tehlikeli cihazlar verdiler. Hotmail’li bizler, bir
giin baktik ki babaannemizle dedemiz bile
Gmail’li olmus.

Imparatorluk biiyiidiikge biz hapsolduk.
Hayatimizi, anilarimizi, sevdiklerimizi oraya
kaydettik. Admma “bulut” dediler. Google



iCloud...

Drive, Dropbox,
albiimlerimiz ¢oktan tozlu
unutulmustu. Elimizde sirma g¢ergeveli tek bir
aile fotografi bile kalmamisti.

Fotograf
raflarda

Gorsellerin, bilgilerin coklugu
beynimizi doldurmus; kitapla aramizi agmusti.
Iletisim kolaylasmis, bedavaya gelmisti ama
parmaklarimiz ~ sevdiklerimize = dokunamaz
olmustu. Dikkatimiz dagilmis, unutur olmustuk.

Unuttuk¢a, daha g¢ok sariliyorduk
kayitlarimiza, Gmail’lerimize... ve bu dijital
diinya... Zaten yalan oldugunu bildigimiz her
seyi daha da sahtelestiriyordu.

Bir gin ya bu sistem ¢okerse?
Gegmigimiz, anilarimiz silinirse? O giin, bizim
yasarken Oldigiimiiz giindiir. Her seyimizi
kaybettigimiz an...

Bilinmez, belki bir zaman gelecek,
bugiinleri bile “iyi giinlerimiz” diye anacagiz.
Getirdikleri ve  gotiirdiikleriyle  bugiiniin
diinyasina bir de bu pencereden bakmak
istedim.

Heniiz  secme  hakkimiz ~ varken,
gorsellerimizi ve bilgilerimizi biz
belirleyebiliyorken... Yarin bu hakkimiz da
elimizden alimir mu? Belki damarlarimiza bir
¢ip enjekte ederler. Ve “kayuth hayatlarimiz”,
kamimizda dolasan ¢iplere doniigiir.
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CUMHURIYET AKSARAY’ININ
ILK AVUKATI IZZET TURAN

DR. MUSTAFA FIRAT GUL

Tiirkiye Barolar Birligi ve Aksaray
Barosu ortak yayini olarak 2024 yilinda okurla
bulusan “Aksaray Hukuk Tarihinden Sayfalar”
kitabimda anlatmaya galistigim Av. izzet Turan
hakkinda yeni bilgiler 6grendikce birakin birkag
sayfayr makalenin bile kafi gelmeyecegini
anladim. Merhumun arsivinin -maalesef ki-
giiniimiize ¢ok az1 geldiginden kendisi hakkinda
bir kitap yazilmas1 gereken bu 6nemli sahsiyetin
daha iyi arastirtlmasi ve anlagilmasi icin ben
elden geleni yapmak istiyorum. Oncelikle
mezkur kitabimdan Av. Izzet Turan’m kisa
hayat hikayesini iktibas edeyim:

Cumbhuriyet Aksaray’inda “avukat”
invanini kullanan ilk kisi olarak Izzet Bey

bilinir. Halil ve Havva giftinin ¢ocugu olarak

1889°da diinyaya gelmistir.

Merhumun torunlari,  dedelerinin
isminin Yusuf Izzettin Bey oldugunu, Yusuf’un
genelde kullanilmadigini, izzettin isminin ise

Izzet olarak kullamldigini sdylemektedir.

Hilal-i Ahmer (Kizilay) Aksaray Subesi’'nin baskani Av. Izzet Bey 'dir. AVG, Nr: 64, 28
Kanunuevvel 1927: 1
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Izzet Bey’in adi Aksaray Vilayet

Gazetesi’ndeki kayitlarda sikca gecer. Oldukca
sosyal, comert birisi oldugu anlasilan Turan’in
Cumbhuriyetin ilk yillarindan vefat ettigi 1955’e
kadar avukatlik yaptig1 sanilmaktadir cilinki
1951 tarihli Nigde Barosu levhasinda Av. Izzet
Turan’1n ad1 kayithidir.

Avukat Izzet Turan’in ayn1 ismi tastyan torunu
Dr. izzet Turan ile calisma siirecinde birkag
defa telefon goriismesi yapilmistir. Dedesinin
ve babasinin fotograflariyla birlikte génderdigi
mektuptaki ilgili kisim soyledir:

“... Dedeme gelirsek. Ne yazik ki biyografisi
hakkinda hemen hemen hichir bilgim yok.
Kurtulus  Savagi’nda iilkemizin dogusunda
gorev  yapmis. Babamin tahminine gore
Cumhuriyetin ilanindan sonra -belki- belli bir

siire staj sonrasi avukat olmus olabilir. Aktif

olarak ¢alistigi yillarda Halkevi ve CHP il, ilce
baskanliklar: yaptigini

biliyorum. Eli ¢ok acik ve yardimsever bir
kisilikti. Aktif calismadigi zamanlarda gelen
mektuplart  anneme  okuturmus. Annemin
anlattigina gore bu mektuplarin ¢ogunlugu
askerde olan ve parasiz kalpp yardim
isteyenlerden olurmus. Dedem bunlari not alip
yardim talimatini  verirmis. Yine annemin
anlattigina gore hi¢ geri ¢evirdigi yardim
cagrisi olmazmas.

Aksaray Vilayet Gazetesi’nde
“Hastahanemiz” baglig1 altindaki yazidan Av.
[zzet Bey’in evinin kiralandig1 grenilmektedir.

“...hastahane ittihazina miisait Avukat
Izzet Bey’in evi bes sene miiddetle ve iki bin
liraya icar ve mukavelanamesi imza ve teati...

(AVG, Nr. 100, 5 Agustos 1928: 3).



SEESEN  -

i gt Nl L.
Avukat Yusuf Izzettin Bey’in

Baie

i I > e ST i
T . SOOI NINEERLIONTRM e St o ISR S Al st

" =
T N R ! RN - e i - - h i e e S

genclik yillarindan



Yukaridaki kisacik hayat hikayesinden
bagka bir sey bilmeyen bizleri heyecanlandiran
Av. izzet Turan’in torunlarinin elinde olan
birka¢ belge oldu. Aslinda onlarca belge var
ama ailenin aktardigina gore c¢ok fazla belge
giiniimiize gelememis. Iste o kadar belgenin
icinde giiniimiize ulagan c¢ok az oldugundan
“birka¢” ibaresini kullanmay tercih ettim.

Av. Izzet Turan, Istiklal Harbinin
devam ettigi giinlerde ve cumhuriyetin ilk
yillarinda milletin ve devletin giivendigi bir
sahsiyettir. Merhumun torunlarindan Dr. izzet
Turan, Rahsan Turan, Askin Turan ellerindeki
belge ve bilgilerle dedelerinin daha iyi bilinmesi
bana destek oldular. Bana diyerek sahsilestirmis

olmayayim. Cumhuriyet Aksaray’imin hakkiyla
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aragtirilmasi ve dedelerinin hayat hikayesinin
daha net ortaya konulmasi igin ellerinden gelen
destegi herkese gosterirler.

Rahgan Turan, gegcenlerde Azm-i Milli
Miizemizde beni ziyaret etti. Yaninda getirdigi
belgeleri okumami rica etti. (Eski belgeleri
okumaya biraz ara vermistim. Okumak tahmin
ettigimden zor oldu ama bir¢ok sey 6grendim)
Bu belgeler arasinda Av. Izzet Turan’a o
giinlerde gonderilen mektuplar, 6dedikleri vergi
taksitleri vs yaninda Istiklal Harbi giinlerinde
Aksaraylilarin  bagka bir ifadeyle Tiirk
milletinin  ordumuza yaptigi yardimlarin
belgeleri vardir. Ustteki belge ve takip eden
sayfalardaki belgeler Aksaray’in kdylerinin

yaptiklar1 yardimlar1 géstermektedir.









KULTUR, SANAT, EDEBIYAT, TARIH

ZEKI VELIDI TOGAN’IN TARIH ILMINi
SISTEMLESTIRMESINE HiZMETLERI

ANUS GOKCE

Zeki Velidi Togan, diinya capinda bir
ilim ve fikir adamidir. Tiirk Diinyasinin siyasi,
iktisadi sosyal ve ilmi yasamda fen ve
teknolojide gelismesi icin ¢aba harcayan
omriini milletine adamis bir ilim adamdir.
Yasaminin  bir  bolimini  Tiirkistan’in
bagimsizligi i¢in Baskurtlarin merkezi Ufa’da
gecirmistir. 1917 ihtilalinde Tiirk halklarinin
haklarimi savunmak i¢in Rus meclisinde gorev
almigtir.  1920°de bagimsizligini ilan eden
Baskurtlarin  ilk  Cumhurbaskant  olmus,
Rusya’min 1921°de Tiirkistan’i isgal etmesi
iizerine memleketinden ayrilarak Avrupa’ya
geemis, 1925’te  milli egitim Bakam
Hamdullah  Suphi’nin  daveti  lizerine
Tiirkiye’ye gelmistir. Calisma sahasini sadece
Tiirkistan cografyasi i¢in degil, biitin Tiirk
Tarihi izerine yoneltmistir.

Tiirkiye’de tarih ilminin gelismesi ve
sistemlesmesi i¢in Tiirk Tarihi Tetkik ve
enclimeninin basina getirilmistir. Birinci Tarih

kongresinde  sundugu  tebligden  dolay1
muarizlarinin siddetli hiicumuna ugramgtir. O
Tirk tarihinin genel kaidelerini ¢izmis, nasil

yazilmas1 gerektigini, tarihi olaylar1 ve
kaynaklar1 degerlendirirken nelere dikkat
edilmesi  gerektigini  belirlemistir.  Ancak

fikirlerini 1950’ye kadar uygulama imkam
bulamamustir. 7931 °de Dariilfiinun’da Umumi
Tiirk Tarihi kiirsiistiniin basina getirilmis ve
6limiine kadar baskan1 olmustur.

Tarih yaziliminda tespit ettigi usuller
bat1 kopyaciligi olarak suglanmasina, sebep
olmus, basinda muarizlari1 daha da ileri gidilerek
onu vatan hainligiyle suglamislardir. Baskilara
dayanamayan Zeki Velidi, 1933’te gérevinden
istifa ederek Viyana'ya gitmis, doktorasini
orada yapmustir. Resit Galip’in onu degil
tiniversite, ilk mekteplerin hocas bile yapilmaz
soziine karst Hiiseyin Nihal Atsiz, hocasi
olmakla gurur duydugunu belirten bir protesto
telgrafi ¢ekmistir. Tabii ki bunun neticesinde
Atsiz, tniversitedeki gorevinden kovulmustur.
(https/www. hertaraf.com/koseyazisi-zeki-
velidi-toga-in af-mektubu)488.pdf

Zeki Velidi, Avrupa’da  gordugi
egitimin tamamladigini, kendi {ilkesinde kendi
milletinin diliyle eserler vermek, kendi halkina
hizmet etmek arzusunu defalarca dile getirerek
Mustafa Kemal’e haber gondermis, affedilmesi
icin yalvarmigtir. 1933’te  Viyana'dan iki
mektup gondererek bu arzularini ifade etmistir.
Ancak Mustafa Kemal’in etrafin1 saran Zeki
Velidi’'nin ~ muarizlarmm1  donmesine  izin
vermemiglerdir.

Ancak 1938°de Atatiirk’iin vefatindan
sonra yurda donebilen Zeki Velidi 11. Diinya
Savasi esnasinda Tiirkiye’nin izledigi politika
geregince Tiirkciilitk davasindan Nihal Atsiz’la
birlikte tutuklanmis, 10 yil hapis cezasina
carptirilmigtir.  1950°de  affedilerek hapisten
cikmis ve tekrar tiniversitedeki kiirsiisiiniin
basina gecmis, 1970°te Oliinceye kadar bu
gorevde kalmistir. Ilmi eserlerini bu tarihler
arasinda meydana getirmistir.

Zeki Velidi’nin Tarihte Usul, Umumi
Tiirk Tarihine Giris, Bugiinkii Tiirk Ili
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Tiirkistan, Hatiralar adli essiz  eserleri;
dergilerde ve yabanci yaym organlarinda
yiizlerce makalesi vardir.

Zeki Velidi Togan, Tirk milletinin
tarthi yazilirken tarihi olaylarin etraflica
incelenmesini, tarihe yardimci (antropoloji,
filoloji, etnografya, paleografya, arkeoloji vs.)
ilimlerin verilerinden faydalanmalarini, birinci
elden kaynak dahi olsa diger yazilan eserlerle
birlikte tenkite tabi tutularak olaylarin
dogrulugunu ispat etmeleri ve bir sonuca
varmalarini, sentez yapmalarinin sart oldugunu
savunur.

Bir tarih¢inin, Tiirkiyat ile ugraganlarin
genelde yabanci alimler tarafindan yazildigini,
Tiirklerin komsu devletlerle miinasebeti oldugu
icin iligkide bulunduklari kavimlerin de dillerini
ogrenmeleri gerektigini ifade eder.

Zeki Velidi, tarih tanimini yapmus,
tarihi olaylarin ve sahsiyetlerin
aydmnlatilmasinda takip edilecek wusul ve
metotlart  gdstermistir. Tarih  yaziciliginda
neden nasilcir tarzi benimsemis, metotta ise
kaynaklarin tasnif, tenkit ve tahlilini ve terkip
metodunu benimsemistir.

Tarihte Usul kitabinda Zeki Velidi
Togan tarihi soyle tarif eder:

“Tarih, hadiselerin seyrinden, madde
ve esyamin gecmis ve hali hazirdan bahseden
her yazi ve her hikdye tarihtir. Béylece tabii
hadiselerin tarihini, bir ilmin, maddelerden
mesela  altvun, demirin, ipek kumagin,
bugdaywn, titiiniin, muhtelif agag cesitlerinin,
taslarin tarihini yazabiliyoruz. Fakat bizim icin
tarih insaniyetin veya milletlerin tarihidir. Bu
itibarla tarih, sosyal yapimin bir azasi olmak
itibarwyla  insanlhigin  fiil ve fikirlerinin
gelismesini  takip eden bilgidir. Tarih,
insanligin toplumsal ve siyasi biinyeler teskil
ederek ilerleme ve gelismesi eylemlerinde
fertler ve cemiyetler tarafindan islenen fiil ve
ortaya atilan fikirleri; bunlarin neticesi olarak
ortaya ¢tkmis olan olaylart inceler.

Tarih yazilis tarzlarina gore dorde
ayrilir:

1) Rivayetci veya nakilci tarih,

2) Ogretici yahut sen’i tarih,
3) Neden nasilci yahut tekevviini tarih

4) Ictimai tarih. (Toplumlarin veya
milletlerin tarihi)

Rivayetci tarih, vakalar1 felsefi veya
diger bir bakimdan tetkikle ve sistemlestirmekle
ugrasmayan, dogrudan dogruya rivayet ve
hikaye eden tarih yazilisidir. Heredot, Taberi ve
Ibniil Esir’in tarihleri bu tiirdendir.

Ogretici tarih: Felsefi esasta yazilan
tarih ise tarihi olaylar1 Ogrenerek onlardan
faydali bir ders ¢ikarmak igin yazilan tarihtir.
Bu wusulde tarih yazanlar tarihte Kkisilerin
hayatlarina fazlaca 6nem verirler ve ayrintili
yazarlar. Onlarin  bariz  karakterlerinden
ekseriyetle boyali tablolar ¢ikararak bahsederler
ve bununla seciye ve ahlak terbiyesine hizmet
etmek isterler. Tukidides, Polybios, Tacitus,
Makyavel, Karleyl gibi tarihciler eserlerini bu
tarzda yazmiglardir.

Neden nasilct tarih: Hadiseler karsi her
zaman neden, nasil bdyle oldu sorularini soran
aragtirici, kritik ve Arapga karsiligi tekevviin
(olaylarin meydan gelis sebeplerini arastiran)
tarih yaziciligi ise insan hayatindaki gelisme
sathalarini ve bilhassa onlar1 doguran sebepleri
arastirarak vasiflandirir, nitelendirir.

Ictimai  Tarih: Tarihi hadiselerin
arkasinda gizlenmis olan tarihi kanunlar1 ortaya
cikarmak yoniine agirlik verir. Bu usul 6gretici
usuliin sahsi ve hissi cihetlerini kenarda birakan
bagka bir seklinden ibarettir.

Bu dort tarz yazim tarzindan rivayetci
ve 0gretici tarihin modasi ge¢mis degildir. Hala
bu tiirde eser veren miiverrihler mevcuttur.
Insanlarin  mukadderatim o eski usul
miintesiplerinin tatbik ettikleri tarzda anlatmak
ihtiyact hala baki oldugu gibi bu mukadderatin
takdire sayan noktalarini oldugu gibi hikaye
ettirerek bundan estetik terbiye almak isteyen
insanlar da vardir. Keza insanlik tarihinde ayr
hadiseleri biiyiiterek ve dviinme seklinde tasvir
ederek hatiralarda kalmasini kolaylastirmay1
isteyenler de az degildir.” (Togan, Zeki Velidi,
Prof. Dr., Tarihte Usul, s.2 vd., Enderun
Kitapevi, 3. Baski, Istanbul 1 981.)



Zeki Velidi, bir tarih¢inin tarihi
olaylari, sahsiyetleri, milletlerin tarihini
arastirirken onlarin nasil bir yol takip
etmeleri gerektigini apagik gostermektedir.

“Bugiin tarihgi, tarihi bir sahsa ait
tetkikatta bulunurken onun dost ve diismanlari,
varsa kendisi tarafindan yazilan yazilar,
muhtelif cephelerden yazilan yazilar1 tetkik
etmek zorundadir. Siimerler, Asurlular, Eski
Maswrlilar, Babilliler vs. hakkinda bir asir
evvelki bilgiler yok denecek kadar azdi.
Zamanimizda bu milletlerin komsu devletlerle
kurdugu iligkiler, yazdiklar1 tabletler ve
anlasmalar okunmus, kendi devletleri i¢in de
medeniyet eserleri  birakmuglardir.  Biitiin
bunlara ait tetkikler modern milletlerin
dillerinde yazilmistir. Biitiin bu arastirmalari
okumak igin asrimizin iilkelerinin dillerini de
bilmek durumundadir.

Mesela Sultan Abdiilaziz devrini
ogrenmek icin evvela o donemki vakaniivislerin
kayitlarini, gazeteleri ve matbuati takip
etmeliyiz. Sonra devrinin icraat ve islahatlari
hakkinda ve kendinin Avrupa seyahati
dolayisiyla Avrupa’da neler yazilmigsa onlari
ogrenmeliyiz. Hiikiimdarlarin sahsi hayatlarina
ve o zamanki sehir hayatlarma gelince, bu
Sultan zamanindan elbiseler, silahlar, saraylar
ve evler, arabalar, yemek takimlari, yataklar,
resimler, tablolar, ecnebilerin ¢ikardiklar
resimler ve yazdiklan tavsifler kalmistir, o
zamaninda tutulan hatiralar, yasayan insanlarin
anlattiklarin1 dinlemeliyiz.

Biitiin bunlar1 karsilastirir ve tahlil
ederiz; ancak bu sartlar altinda Abdiilaziz devri
tarthini yahut o devre ait bir hadiseyi
aydinlatmak imkanina ereriz. Tarihin herhangi
bir devrini ve diinyanin herhangi bir noktasinda
yasayan bir milletin tarihini tetkik ederken
Paleografi  (eski  yazilarmm  okunusunu),
arkeolojik buluntularini; maddi eserler, binalar
ve harabelerin tetkiki; lisaniyat gibi ilimlerin
yardimiyla  biitin  maddeleri  incelemek;
muhtelif milletler arasinda gegmiste vaki olmus
dil ve edebiyat tesirlerini tetkik eylemek
mecburiyetindeyiz.

Zamanimizda tarihi hadiselerin tespiti
isinde ise fotograflar, vesikalarimin
faksimilelerini, kopyalarmi1  almak  gibi

gelismelerden genis mikyasta
faydalanilmaktadir. Bundan dolayr kiiltiir
merkezlerinde yalmiz evrak degil, ses yani plak
arsivleri meydana getirilmistir. Fakat bu biitiin
vesikalardan ve ham maddelerden istifade
edebilmek icin tarih usuliinii ve lisanlar1 bilmek
baslica sartlardandir. Tarihin hangi sahasinda
calisirsa caligsin bu mevzu onun ilim sahasina
akseden yonlerini 6grenerek tetkik etmek igin
tarihcinin ana dilinden ve alakali konularin
yvazildigi eserlerin dilinden baska ii¢ Avrupa
dilini; fngilizce, Fransizca ve Almancay:
bilmesi zaruridir. Cilinkii her beser tarihinin
tetkik edilecek biitiin sahalar1 bu {ii¢ dilde
yazilmistir.” (Tarihte usul, s.5 vd.)

Gortiltiyor ki Zeki Velidi bir tarihi olay1
veya sahsi ele alirken olaylarin derinine iniyor
ve en ince teferruatina kadar inceliyor,
hadisenin neden nasilina, sebep ve neticelere
ehemmiyet veriyor.

Zeki Velidi tarih yaziminda neden-nasil
tarih yazimini benimser ve bu hususta
Bernheim’in  tarih  tammmm  hakkindaki
goriislerine agiklama getirir.

Bernheim’e gore tarih ilmi; insanlarin
zaman ve mekdn c¢evresinde meydana
getirdikleri  gelismeleri; bunlarin  maseri
(ictimai) bir viicudun fertleri, topluluklar
sifatiyla  fiillerinde, bu toplumsal hayatta
mevzubahis ayr1  konulardaki rol ve
ehemmiyetlerini temin ve tespit edilen psiko-
fizik amillerin, teskil ettikleri illi bagliliklar
cercevesinde tecelli eylemeleri itibariyle tetkik
ve tasvir eder.

Evvela tetkik olunacak sey hep
hadiselerdir. Insanin maseri bir viicut yahut
ictimai bir biinye derken; insanlarin meydana
getirdigi her cesit ziimreyi ifade eder. Devlet,
agiret, kabile, oymak, oba, aile vs. kastedilir.
Bu faaliyete suurlu fertlerin biitiin faaliyetleri
dahil edilir.

Zaman ve mekdn dahilinde husule
getirdikleri tekdmiil hadiselerin tetkikinde
bunun yalniz zamana bagl siralanmasinin kafi
gelmeyecegini ayn1 zamanda hadislerin cereyan
ettigi mekanlarin da bir kil olarak ikisi birlikte
ele alinmasi. Tekamiil, bir seyin kelimenin
bilinen manasiyla terakki ve inkisaf etmesini



degil, hadiselerin birinin digerine tesirini,
birinin digerini dogurarak husule getirmesi
keyfiyetini ifade ediyoruz. Biz tarihte
mevzubahis olan hadiselerin iizerinde miiessir
olan amillerin ehemmiyetini, amillerin her vakit
sahip olduklar1 hakiki kiymetleri itibariyla
takdir etmiyoruz.

Ictimai  hayattaki ayri  halleri sbz
konusu olunca; yani bir mevzuyu tetkik ederken
bu amillerin o haller {izerindeki rol ve
ehemmiyetlerini, yani s6z konusu hadiselerin
cereyaninda yahut neticelerinde miiessir
olmalarimi ya da etki altinda kalmalarin ifade
ediyoruz. illi bagliliklardan kasit, sebep-sonug
iligkisi; Bir olaym, eylemin meydana
gelmesinde  sebepleri ile  sebeplenmis
(miisebbebiyet)  arasindaki ~ miinasebettir.
Insanlarmn fiilleri, diger tabiat hadiseleri gibi
fiziki cihetten diisiiniilemez. Insanlarm asil
kendi iradelerin, fikirlerinin ve ruhi haletlerin
tekamiil faaliyetlerindeki rolii de ayn1 derecede
mithimdir.

Mesela tarihte milletlerin fiituhat ve
muhaceretleri; meralar arayan bir hayvan
siriisti gibi yiyecek aramak neticesi; yahut
sadece tabii hadiselerin, iklim degismesi,
kuraklik, aclik, zelzele nehirlerin mecralarinin
yon degistirmesi gibi tabii amillerin neticesinde
olursa da bu gibi hadiselerde ayni zamanda ruhi
ve manevi amiller, ihtiraslar, cihangirlik
emelleri, ecdattan kalan go¢ ve istila ananeleri,
dini  hassasiyet, temayiiller, egemenlik
sahalarini genisletmek, siyasi ¢cekismeler etkili
olur.

Timur devletinin zuhurunda doguda
Kaganhgm Cin’den ¢ekilmesi, Batida [hanli
Devleti’nin ¢okiisii miiessir olmustur. Mesela
16 asirdan baglayarak Orta Asya’da kiigiik
hanliklarin ~ kurulmasi ticaretin siikkutu ve
mahalli ziraat hayatinin gelismesi etkili
olmustur. Ancak ticaretin siikutu, ancak mahalli
ticaret ve ziraatin gelismesi; Hint ve Amerika
deniz  yollarmin  bulunmasi  neticesinde
olmustur. (Tarihte Usul, s. 8 vd.)

Zeki Velidi’ye gore metot, herhangi bir
ilmin konu edindigi maddelere ulasmak igin
takip edilen yol demektir. Tarih metodu, ilim ve
fikir hayatindaki, insanlarin bakis agisinin da
gelismesine, derinlik kazanmasinda bir Slgi

olarak kabul edilmistir. Tarih metodunun
tatbiki, insanligm ve ayr1 milletlerin fikri
gelismelerinde  kazandigi  Onem itibariyle
mikroskop, teleskop ve rontgenin tatbikiyle
kiyas kabul edilemeyecek derece biiyiik
olmustur.

Neden nasilci tarih usulii yerlestikten
sonra insanlardaki tetkik meraki insanlik
tarihinin biitiin safhalarina yayilmstir. Insan
kendi tarihini artik eskiden oldugu gibi
tarihgilerin yazdigi kroniklerden 6grenmekle
yetinmeyip, bilakis kaynaklik edecek her seyi
bir araya toplamak ve tarihi o esastan 6grenerek
etraflica 6grenmek yoluna girmisler; bdylece
bir kaynak bilgisi ortaya ¢ikmistir. Metot, tahlil
ve terkip (sentez) olarak ikiye ayrilir; tarihi
eserlerin tasnifine kadar goriilen biitiin hazirlik
devresi tahlil, bundan sonra goriilen tasnif ise
(terkip) sentezdir.

Neden-nastiict usule gére galiganlar, bu
cesit kaynaklarin bir tarihi hadiseyi aydinlatmak
isindeki Onemlerinin farkli oldugunu idrak
ederlerken, bu kiymetleri tayin eylemenin
yollarmi  bulmuslardir. Eskiden  tarih
arastiricilart ellerinde ne gibi kaynak ve
malumat varsa onula yetinirlerdi. Zamanimizda
ise tarihi bir meseleye ait bir ilmi eser veya
makale yazmak i¢in konusu hakkinda ne kadar
kaynak varsa biitiin kaynaklar1 gérmek, onlarin
kiymet itibariyle yekdigerine oranini tayin
etmek, hadiselere ait haberleri kaynaklarinin
kaynaklarindan 6grenmek birinci sart sayiliyor.

Zamanimizin alimleri yazili
kaynaklardan istifade ederken eskiden oldugu
gibi ele gecen herhangi bir yazma niishay1 esas
kabul etmekle yetinmezler. Her yazma
kaynagin muhtelif niishalarim karsilastirarak
dogrusunu, yani miiellif eserinin niishasinda
nasil yazmis oldugunu kesin tespit etmek icin
elde ne kadar malzeme varsa onu kullanir. Eski
tarihcilerin  eser yazarken isnat ettikleri
rivayetlere ait vesikalar arsivlerde yahut
kullandiklar1  diger kaynaklarin yazmalari
kiitiphanelerde mevcut ise, o tarihgilerin
nakillerini bu asil niishalarla karsilastirarak
nakillerini dogru olup olmadigina, miiellif asil
kaynaktaki bir malumati naklederken onu
degistirip degistirmedigine, degistirmis veya
tahrif etmigse bu tahrifin seklini tespit ederler.



Bdylece tenkitci tarih yavas yavas ortaya ¢ikmig
olur. (Tarihte Usul, .28 vd.)

Zeki Velidi’nin Tiirk tarihi agisindan en
onemli bir eseri de Umumi Tiirk Tarihine
Giristir. Zeki Velidi burada tarihi g¢aglara
ayirmis ve her bir devir i¢in gerekli kaynaklar
yerli ve yabanci yazilmig eserleri tavsiye
etmistir.

Zeki Velidi, Anayurt dedigimiz Orta
Asya’da gegen hayatimizda bu yurt haricindeki
cereyan eden olaylar1 ayr1 incelemek gerektigini
ifade ederek, Umumi Tiirk Tarihini iki devreye
ayirir. Once Tarih Oncesi ve Tarihi caglar
olarak ikiye ayirir. Tarihi Cagi da;

1)Islamiyet 'ten énce; yani On Asya
medeniyetine girmeden onceki ¢ag

2)Islam devrinin 16. asra kadar inkisaf
devri

3) 16. asirdan zamanmmiza kadar
uzanan inhitat devri olmak tizere ti¢ boliimde
inceler.

Islamiyet éncesi Tiirk tarihi dgrenirken
okutulacak kaynaklar1 da zikreder. Verdigi
bircok yabanci kaynaklarin yaninda kendisine
ait olan ve Tiirk kavimlerinin eski tarihine ait
miitalalarm1 ~ ihtiva eden 1928  yilinda
Dariilfiinun’da tas baskisi  “Tiirk tarihi
Dersleri” adl1 eserini de kaynak gosterir. Yine
Milattan &nce Grek, Iran ve Tiirk kavimlerinin
miicadelelerine dair yerli ve yabanci birgok
yaymn siralar. De Guines’in Hun Tarihinin
Hiiseyin Cahit Yalcin tarafindan yapilan
terctimesini, Nihal Atsiz’in “Tiirk tarihi

Uzerine Toplamalar” ve Mehmet Semsettin’in
5 ciltlik “Mufassal Tiirk Tarihi” adli eserleri
tavsiye eder.

Islami Devirler icin Barthold’un, Fuat
Kopriilii’niin  eserlerini, Selguklular igin
Miikremin Halil Yinan¢’in Tiirkiye Tarihi
Selcuklular ~ Devri,  Barthold’un  Islam
Medeniyeti Tarihi, kendisine ait Mogollar
Zamaninda Anadolu’nun  ITktisadi Vaziyeti,
Beylikler ve Osmanlilar i¢in Ismail Hakki
Uzuncarsili’min  eserlerini zikreder. (Togan,
Zeki Velidi, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s.2
vd. Enderun Yay. 3. Baski, Istanbul 1981 )

Sonuc

Zeki Velidi Togan, Tiirk milletinin
yetistirdigi en biiylik tarihgilerden ve devlet
adamlarindandir. Onun tarih  konusundaki
tezleri ilmi aragtirmalarinin =~ temelini
olusturmustur.  Tiirkiye’de  tarih  ilminin
sistemlesmesine ve arastiricilarin  olaylan
incelemesine derin bir perspektif getirmistir.

Zeki Velidi, birbirinden kiymetli eserler
vermis, anilarim kitaplastirarak Tiirk milletinin
ve  Tirkistan davasinin  bayraktarligini
yapmuistir.

Bugiin Tiirkistan’da bagimsiz Tiirk
cumhuriyetleri  ortaya  ¢ikmigsa  onun
diisiincelerini benimseyen, onun gibi diislinen
aydinlarin  ¢alismalar1  ve  yetistirdikleri
Ogrencilerin faaliyetleri inkar edilemez.

Vefatimn 55. Yilinda Zeki Velidi Togan’1
rahmet ve minnetle aniyorum. Mekdni cennet
olsun
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Cemal Halveti’nin Nefis Mertebelerini Ele
Aldig1 Eseri Envaru’l-Kuliib!

DOC. DR. MAHMUT ULU

Cemdl Halveti (6. 899/1494) gerek
hayat1 gerekse eserleri tizerinde fazlaca ¢alisma
yapilan sifilerdendir. Bunda Anadolu tasavvuf
anlayigina yaptigi katki ve tasavvufun teorik ve
pratik yoniine iliskin yazdig1 eserlerin tesirinin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tespit
edilebildigi kadariyla otuza yakin eserle velid
miiellif stfilerden kabul edilmektedir.

Osmanli  Anadolu’sunda tasavvufi
faaliyetlerin yogunlastigi, yeni tarikatlarin
kuruldugu, o©nceden kurulmus tarikatlarin
miintesiplerinin geldigi ve yayginlik kazandig1
bir dénemde yasayan Cemdl Halveti, ilerleyen
stirecte  olduk¢a  yayginhik  kazanacak
Halvetiyye tarikatinin dort ana kolundan biri
olan Cemadliyye’nin kurucusudur. Onun bahsi
gecen bu yonleri yaninda gerek Kur’an ve
hadislere gerekse tarikat adab ve erkanina
iligkin eserler vermesi onu arastirmacilarin ilgi
odagi haline getirmistir. Eserlerinde genellikle
stire ve dyetlerin isari tefsir ve yorumlari, kirk
hadis geleneginde oldugu gibi bazi hadislerin
serth ve izahi, zikir ve uygulama sekilleri;
kelime-i tevhid, etvar-1 seb’a, tarikatin adab ve
erkani, sifi ve mutasavvif gibi konulara yer
vermistir. (Ulu, 2023: 688)

Enviru’l-Kuliib, Cemal Halveti’nin
nefsin yedi mertebesini ve kalbin yedi tavrini
cesitli benzetmeler ve ayetlerin te’vil ve
tefsiriyle izah ettigi; baz1 ayetleri te’vil ve tefsir
ettigi, etvar-1 seb’a konusunu ele aldig1 Arapga
risalelerinden birisidir. Riséle, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Lala Ismail Efendi 686 numarali
mecmuanin 163b-171a varaklari arasinda olup
sekiz varaktan miitesekkildir. Risalenin tam ad1
“Envdru’l-kuluib li talebi’l-mahbub’tur.
Miellifin kendi admna yer verdigi ve adinin
basinda siklikla kullandig1 tizere kendisini
“fakiru’l-hakir” diyerek tavsif ettigi aym
zamanda adimi “Muhammed b. Mahmud el-
Aksardyi”, lakabmi da “Cemdali’l-Halveti”

olarak kaydettigi eserlerindendir. (Cemal
Halveti, v. 163b) Dolayisiyla eser bu yoniiyle
sadece odaklandig1 konu degil

ayni zamanda miiellifin kimligine dair de bilgi
ihtiva eden bir risaledir.Eserin tespit edilmis
farkli niishalar1 da bulunmaktadir. Bunlar,
Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, No: O.E.
889 numarada kayith “Envdru’l-kulub i
talebi’l-mahbiib” ismiyle kayith niisha; digeri
ise Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, No:
O.E. 672 numarada kayith “e/-Merdtib mine’l-
te’vilati’l-Kur’dniyye” ismiyle kayitl niishadir.
(Giir, 2017: 853)

Miiellif bu risdlede nefsin yedi mertebesini ve
kalbin yedi tavrimi c¢esitli benzetmeler ve
ayetlerin te’vil ve tefsiriyle izah etmistir. Bu
baglamda Isrd Suresi’nin 70-72. ayetlerinin
isari tefsirini, etvar-1 seb’a agisindan te’vilini
yapmisti.  Bu ayetler:  “Andolsun  biz

Ademogluna  san,  seref ve  nimetler
verdik;, onlari karada ve denizde
tasidik,  kendilerine giizel  giizel riziklar
verdik ve onlar yarattiklarumizin
cogundan iistiin  kuldik.>  (Isra,  17/70);
“Her  insan  toplulugunu  dnderleriyle

birlikte ¢agiracagimiz o giinde kimlerin
amel  defterleri  sagindan  verilirse  iste
onlar —amel defterlerini  okuyacaklar ve
en kiigiik bir haksizliga
ugramayacaklar.”  (Isra, 17/71);  “Bu
diinyada  kor olan dhirette de  kordiir,
yolunu  daha da  sasrmustr.”  (Isra,
17/72) Cemal Halveti bu ayetleri te’vil
ederken ilk ayetin basi olan “Andolsun
Ademogluna  san,  seref ve  nimetler
verdik.”  kavlinde, insanin isim, fiil,
sifat ve zat'in zuhuruyla sairine stiin
kilindigina isaret oldugunu sdylemistir.

(Cakmak, 2015: 121) Esere bu yoniiyle
mezkir ayetlerin isari tefsiri denebilir. Eserde
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te’vili yapilan diger ayetler Mii’min{n
Suresi’nin ilk ayetleri, Bakara, 2/172 ve Sems,
91/9 gibi ayetlerdir.

Miiellif ilk ayetlerin tefsirinden sonra
ilk mertebeden baglamak kaydiyla etvar-1
seb’a’y1 izah eder. Ilk mertebeyi zemmedilmis
ahlakin sebebi olarak goriilen sadr makami
olarak kaydeder. Ilk mertebede nefsin vasfi
“emmare” oldugundan birinci mertebeye “nefs-
i emmare” mertebesi de denilmistir. Bu
mertebede, vahsi hayvanlarin ve kuslarin
temsilinden bahsedip, bu makamin seyrinin
seyr-i illallah, zikrinin de cehri oldugunu
kaydeder. (Cemal Halveti, 686: 164b) Burada
“Ey muhib! Salikin bazi seyirlerini dinle!”
diyerek bazi mutasavviflarin yaptigi gibi
birtakim hayvanlarin sifatlar1 ile bu mertebede
bulunan nefsin sifatlar1 arasindaki benzerlige
cesitli istiarelerle dikkatleri ¢eker.

(Giir, 2017: 856, 8579 Miiellife gore ele
alinan hayvanlardan aslan zulmetin sureti; kurt
hasedin suretine, sirrin ifsa edilmesine; tavsan
yalanin suretine; hinzir sehvet ve cinsel
arzularin suretine, diinya sevgisine ve Allah
dostlarimin sohbetinden uzaklagsmaya; kopek
gazap ve cimrilige, kedi nifaka; esek cinsel istek
ve Allah yolunda tembellik etmeye; koyun
yeme diiskiinliigiine; okiiz fazla yemek yemege;
at batil fikre; deve kin ve hasede; katir cinsel
arzulara; zimmi gizli girke; harami ise gayeye
engel olmaya isaret eder.

Kuslardan ve hayvanlardan kotii vasifla
nitelenen digerleri de onlarda hangi baskin vasif
varsa ona isaret eder. Bu oOzellikler degisik
mertebelerde ve tavirlarda salikte bulunur. Eger
salik bu kotii hasletlerden kurtulamazsa “berr-i
nefse” diiser ve Allah tarafindan sunulan
mukaddes su kendisine ulasamaz. (Cemal
Halveti, 686: 164b; Giir, 2017: 856, 857)

Bundan sonra sirastyla diger makamlar
tizerinde duran miiellif, ilkini sadr olarak
kaydettigi makamlarin ikincisini kalp olarak
zikreder. Bu mertebede nefsin sifat1 levvamedir.
Ona gore kalp makami Gviilen hasletlerle
stislenmistir. Bu makamin seyri, seyr-i lillahtir.
Zikri, hafi zikirdir. Salik dordiincii makamda
kendisine agilacak sirrin nurunu misahede
edebilmesi i¢cin bu makamda zikri gizlice yapar.
(Cemal Halveti, 686: 165a) Cemal Halveti’ye

gore tiglincli mertebe ruh mertebesidir. Nefsin
bu mertebedeki sifati nefs-i miilhimedir. Bu
mertebenin seyri, seyr-i alellah’tir. Bu mertebe
isim ve sifatlarin misahede makami vasfiyla
istiin bir makam olarak goriilmiistiir. (Cemal
Halveti, 686: 165b)

Miiellife gore dordiincli mertebe sir
mertebesi olup burada nefsin sifatt mutmainne,
seyri ise seyr-i ma’allah’tir. (Cemal Halveti,
686: 165b — 166b), Miiellif daha sonra besinci
mertebe olan Fena fillah makaminda salikin
vardigi seyr-i fillah mertebesini (Cemal Halveti,
686: 166b, 167a), sonra altinct mertebe olan ve
miirsidlerin mertebesi diye niteledigi mertebeyi
ve onun seyri olan seyr-i anillah’1 izah eder.

Yani bu mertebenin seyri, seyr-i
anillah, nefsin makami, hayret ve kiirsidir. Nefsi
ise nefs-i raziyedir. (Cemal Halveti, 686: 167a
— 167b). Miellif son olarak yedinci makami
yani cemu’l-cem makami olan son mertebede
fena fillah’1 izah etmigtir. Buna gore nefsin bu
mertebedeki makami fena fi’l-fena ve cemu’l-
cemdir. Mertebesi ise nefs-i marziyedir. Bu
makamda varligin fena hali fena bulmustur.
Salik bu makamda “Varligim Allah’ta yok oldu
ve insanl menzilleri katettim.” der. (Cemal
Halveti, 686: 167b — 169b)

Miiellif bundan sonra yedi tavri
makam-1 talep (sadr), makam-1 kalp, makam-1
ruh (Cemal Halveti, 686: 169b), makam-1 sir,
makam-1 tevhid ve sirru’s-sir (Cemal Halveti,
686: 170a, 170b), makam-1 hayret ve kiirsi,
makam-1 fena ve cemu’l-cem (Cemal Halveti, v.
170b, 171a) olmak tizere izah etmistir.
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ARAP KULTURUNDE
MEVALI (OTEKILER) ANLAYISI

SALIM OZYON

Islam kiiltiir dairesinde Araplara gore,
Arap olmayan Miisliiman halk veya milletler,
mevali olarak isimlendirilmislerdir. TDV. Islam
Ansiklopedisi 29. Cildi’nde mevali su sekilde
belirtilmistir. “Mevali, terim anlaminda ilk Islami
fetihlerin ardindan kendi istekleriyle Miisliiman
olan, cogunlugunu doguda Iranlilar ve Tiirklerin,
Kuzey Afrika ve Endiiliis 'te Berberilerin, Misirda
Kiptilerin olusturdugu gayri Arap Miisliimanlart
ifade etmek iizere kullanilmaya baslanmistir.” Yani
Islami acidan Araplar disindaki Miisliimanlar:
otekiler olarak degerlendirmisler ve dolayisiyla
Miisliimanlari iki sekilde siniflandirmislardr.

Bedevi Arap kiiltiiriinde  Yahudilerde
oldugu gibi “bizler ve otekiler” gelenegi vardir.
Araplar, Arap olmayanlara da Miisliimanlik
acisindan mevali ismini bu diisiince ve idrakle
vermektedirler ve bunlar Araplar ve otekilerdir.
Bundan dolayidir ki Bedevi Arap zihniyeti,
Islamiyet’i  Arap dini olarak algilamislar,
mevalileri ise, bu dinin disinda tutma gayreti iginde
olmuglardi. Bunu da Kur’an’da gegen ayetleri
ornek gostererek savunmuslardir. Bu ayetlerden
bazilar soyledir:

Taha Suresi 113. Ayeti,

“Biz Kur’an’t Arapca olarak indirdik.
Sakinsinlar ya da kendilerine bir ders olsun diye
onda degisik dsluplarla onlarn tekrar tekrar
uyardik.”

Fussilet Suresi 44. Ayetinde de;

“Sayet biz onu yabanci dilde okunan bir
kitap  olarak indirseydik mutlaka  soyle
diyeceklerdi:

“Ayetlerinin acik se¢ik anlagilir olmasi gerekmez
miydi? Bir Arab’a yabanci dilden bir kitap, dyle
mi!” De ki O, inananlar igin bir rehber, bir sifadir;
inanmayanlara gelince onlarin kulaklarinda bir
agirlik vardir. Kur’an onlara kapalidir. Onlara ¢ok
uzaktan sesleniliyor” denilmektedir.

Burada mesaj olarak verilenler, tarihi
siireg de g6z Oniine alinarak degerlendirildiginde,
kargimiza farkli teviller ¢itkmaktadir.

Birinci tevilde Kur’an’in Arapga olarak
indirildigidir. Bunun da hikmetlerinin oldugu bir
vakiadwr. Her geyden once Hz. Muhammed, bir
Arap ’tir ve onun diliyle vahiyler gelmistir. Ayrica
Mekke basta olmak iizere Hicaz bélgesinde, Arap
ve Yahudi kabileleri ¢cogunluktadir. Bu kabilelerin
olusturdugu Arap ve Yahudi milleti, Kur’'an
ifadesiyle ya kiifiir ehli ya da miigrik olarak
hayatlarimi  siirdiiriiyorlardi.  Nitekim  Hz.
Muhammed’e ilk vahiylerin geldigi sirada ve
hicretten sonra Mekke'nin Fethine kadar ki
siirecte, miisrik Araplar ve Yahudiler, Miisliiman
Araplara karsi miicadelelerini devam
ettirmiglerdir.

Ikinci olarak Kur’an’in ilk muhatabu,
Hz. Muhammed’in yakin ¢evresi ve Kureys



kabilesi  olarak  bilinir.  Ayrica  Hz.
Muhammed den énce gelen Resul ve Nebiler de,
kendi kabile ve yakin ¢evrelerine gelmislerdi.
Ama bunlar, geldikleri kavim tebligcileriydi.
Oysa Hz. Muhammed’in, biitiin insanliga samil
bir tebligci olarak geldigi Kur’an ifadesidir.
Nitekim Enbiya suresi 107. Ayetinde “Ve seni
ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik”
denilmektedir.

DIB Yayinlari Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsiri 111 S.705°te Bu ayetin tefsirinde de
su bilgileri goriiyoruz. “Hz. Muhammed biitiin
insanliga gonderilmis bir peygamber, dolayisiyla
alemlere rahmettir. Onun getirdigi Kur’an ¢aglar
ustii, evremsel bir kitaptr. Soy, sop, wrk veya
kiiltiirel ¢cevre farki gézetmeksizin biitiin insanliga
hitap etmekte, herkese dogruyu gostermektedir.
Akil ve sagduyuya hitap edip insanlari birlik,
beraberlik, kardeslik, adalet  esitlik  ve
yardimlasmaya ¢agirmaktadir.

Araplar, Islamiyet’i o6ncelikle kendi
milletlerinin dini kabul etmislerdir. Diger milletleri
pek dikkate almamiglardir. Dolayisiyla Arap
olmayan igtihat sahibi Imam-1 Azam, Imam
Maturidi gibi Tiirk miigtehitler ile basta Hdce
Ahmet Yesevi olmak iizere bu silsileden gelen biitiin
Tiirk mutasavviflar ile Ehl-i Beyt silsilesine mensup
Tiirk-Islam Kiiltiirii ilim erbabi, mevali olarak
kabul edilmislerdir.

Islamiyet, kimlik ve yasanilan hayat tarzi
bakimindan bir kiiltiir dairesidir. Miisliiman olan
millet bazindaki {ilkeler ise birer kiiltiir iilkesidir.
Ancak devletler bazinda birer kiiltiir devleti olsalar
da ayr1 devletlerdeki ayni milletler farkli birer
kiiltiir ~ dairesidirler. Bu acgidan meseleye
bakildiginda Miisliiman olan milletler, Islami
inangla bir kiiltiir olusturmus oluyorlar. Buna gore
Islamiyet’i kabul eden milletler Islamiyet’le
birlikte yeni bir hayat tarzi olusturuyorlar ki bu
hayat tarz1 da o milletin kiiltiiriini meydana
getiriyor. Yani Tiirk-Islam Kiiltiirii, Arap-Islam
Kiiltiirii, Fars-Islam Kiiltiirii vs de oldugu gibi.

Tiirklerin Islamiyet’i onuncu yiizyildan
itibaren devlet bazinda kabullii sonucunda Oguz

Toresi’nden gelen gelenekleri, Islam’in Tevhid ve
cihat iradelerinin ¢cakigmastyla yeni bir irade ve bu
iradenin sonucunda da Tiirk-Islam Kiiltiiriinii
meydana getirmis oluyor.

Tiirk Milletinin Miisliimanlig1
kabuliinden sonra, Tiirklerin 6zellikle Islami
meselelerde s6z sahibi olmalari, Araplar tarafindan
Tiirk milletine karsi alerji olugturmus, bundan
dolayr da Arap-Islam Kkiiltiir tarihinde mevali
dendigi zaman oOncelikle Tiirkler akla gelmis ve
gelmektedir. Araplarin bu diisiincesi Tiirklere karst
kiiltiirel manada olmustur. Siyasi ve ideolojik
acidan Islam kiiltiir dairesinde ayrisma ve catisma
daha ¢ok Araplar ve Farslar arasinda gelismigtir.
Bu da Siinni-Sii ideolojileri manasinda siyasi
alanda olmustur. Dolayisiyla Araplar ile Farslar
arasinda, dinin amacindan ¢ikarak, siyasi amaca
doniismesi nedeniyle bir yerde Siinni-Sii ideolojik
miicadelesi meydana gelmistir. Bu miicadele
giiniimiize kadar devam etmis ve etmektedir.

Burada su hususu yeniden hatirlatip
vurgulamak istiyorum. Tiirk-Islam Kiiltiirii ile
Arap-Islam  Kiiltiirii  ve Fars-Islam  Kiiltiirii
arasinda biiyiik bir farklilik s6z konusudur. Tiirkler
meseleye Kur’an ve Siinnet’e gore ilmi ve dini
acidan bakarken, Arap ve Farslar daha ziyade
siyasi a¢idan bakmaktadirlar. Bunda Islam 6ncesi
bu milletlerin 6rfleri de etkili olmustur.

Gerek Arap-Islam Kiiltiirii, gerekse Fars-
Islam Kiiltiirii, siyasi manada Islam inang ve
kiiltiirindi, siyasi bir ideoloji olarak 6n plana
cikartip ele almuglar ve siyasi bir Islam anlayist
ortaya koymuslardir. Bir baska ifadeyle Islam
kiiltiir dairesi ic¢inde Sinnilik ve Siilik diye bir
goriis  ortaya ¢ikmuigtr.  Buna  da
literatiiriinde mezhepler diye bir ideolojik anlayis
tiiremistir.

Islam

Daha o6nce de belirtmis oldugum gibi
Arap gelenekleriile Yahudi gelenekleri arasinda bir
yakinlik ve benzerlikler mevcuttur. Her iki
kiiltiirinde temel benzerlik “biz ve otekiler”
anlayisidir. Bu  anlayigm, Islamiyet’ten &nce



oldugu gibi Islami dénemde de devam ettigini
gormek miimkiindiir. Ancak bu anlayis ve irade,
Emeviler doneminde ortaya c¢ikmistir. Hz.
Muhammed zamaninda bu durum asla olmamis ve
olamamustir.

Islam o6ncesi Tiirk 6rfii ile her ikisinin
orfli  arasinda  bir  benzerlik ve iligki
bulunmamaktadir. Bu  benzerlik  nereden
gelmektedir? Bu hususun bir gegmisi vardir.

“Yahudiler Once Hiristivanlig ortadan
kaldirmak icin biiyiik gayret gostermisler, daha
sonra bu yeni dinin mensuplarini kuvvet ile maglup
edemeyeceklerini anlayinca hile ve desise yoluna
bagvurmuslardir. Soyle ki: Hiristiyanligin esas
temellerini yikarak onun yerine kendi uydurma
hurafelerini ikame etmek iizere alim ve feylozof bir
Yahudi olan Saul’u sahneye g¢ikarmiglardir. Bu
zeki Yahudi beyi, gliya Hiristiyanligi kabul ederek
Pavlos ismini almig ve kiliseye ¢ekilerek uzun
miiddet inziva hayat1 yagsamustir.

Pavlos, Hiristiyan bir din adam
olmaktan ziyade bir din kurucusu olarak hareket
etmig, Hiristiyanlik dinini bir kilise dini haline
getirmistir. Boylece Hiristiyanligi tevhidi bir din
olmaktan ¢ikararak Yahudi felsefesi ddahilinde bir
inang yapmistir.

Hiristiyanlar ~ {izerinde  yapilan  bu
calismalar, Islamiyet’te de yapilmak istenmis
Baslangicta Yahudiler, Saul 6rnegini sahneye koyup,
Ibni Sebe adinda bir minafik Yahudi’yi ileri
stirmiislerdir.

Miisliiman oldugunu agikladiktan sonra
calismalara  baslayan /bni  Sebe, komiteler

olusturarak siiratle harekete gegmistir. Bunun igin de
Miisliimanlar arasindaki sevgi, hosgorii, muhabbet,
uhuvvet gibi manevi rabitalari yikmak igin ise
koyulmustur. Caligsmalarini birbirlerini tamamlayan
iki unsura dayandirmist.

Birincisi: Misliimanlar arasinda ihtilaflar
¢ikarilarak Islamiyet’in gelismesine mani olmak,
boylece vahye dayali bu Tevhid dininin Mekke ve
Medine disina ¢ikmamasini saglamak ve burada
tutmak.

Ikincisi de Islami inang ve itikadin igine
hurafeler sokarak, hem Tevhid 6zelligini ortadan
kaldirmak sureti ile bozulmasini saglamak, hem de
Miisliimanlar arasinda kiyamete kadar siirecek bir
fikir ayrilig1 olusturmaktir.

Ibni Sebe komitelerinde yetisen Yahudi
misyonerler, Hz. Muhammed’den sonra, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer donemlerinde hadisler
iizerinden caligmalarini gizli ve planli bir sekilde
stirdiirmiisler, Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde
hem siyasi alanda hem de ilmi ve dini alanda
calismalarin1  yogunlastirmiglardir.  Emeviler
doneminde ise bu galigmalar zirveye ¢ikmustir,

Buradaki asil amag, Emevi siyasetinin
her seyin {istiinde tutulmasi, dinin de siyasetin
malzemesi olarak algilanmasidir. Dolayisiyla
Muaviye, halifeligi bir menfaat araci olarak
kullanmig, dini realiteyi saltanatinin emrine
vermistir.

Konuya devam edilecektir.
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ZIHINSEL TESLIMIYET CAGINDA
OZGURLUK YANILSAMASI

MODERN KOLELIKTEN TOPLUMSAL

COKUSE

Bugiiniin  entelektiiel ikliminde
“ozgiirliik”  kelimesi, sikca agizlara
pelesenk edilmesine karsin, en fazla yanlis
anlasilan kavramlardan biridir. Bireyin
kendi akliyla diislinmesi ve yasamini bu
dogrultuda insa etmesi gerektigi diislincesi
arttk neredeyse evrensel bir kabul
gormektedir. Ancak bu kabul, ne yazik ki
pratikte ¢ogu zaman ger¢eklesmemektedir.
Goriiniirde ozgiir olan birey, ¢cogu zaman
valnmizca  efendisi  degismis  bir kéle
olmaktan Oteye gecememektedir.
Diisiincede bagimsizlik iddiasi, ¢ogunlukla
yeni tiirden bir bagliligin ortiisii haline
gelmistir.

Modern c¢agin  “aydin” figiiri,
geleneksel yapilar icindeki teslimiyet
iliskilerini elestirirken, kendisi baska bir

I‘ “) 4 ‘
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ideolojik bagimliligin igine diismektedir.
Ornegin, tasavvuf gelenegindeki seyh-miirit
iliskisini “akli devre dist birakmak” olarak
niteleyen kimi diistiniirler, ayn1 kararlilikla
Kantin kategorik buyruguna, Marx’in
siif teorisine ya da Nietzsche’nin birey
anlayisina neredeyse dini bir sadakatle
baglanmaktadir. ~ Hegel’in  sistematik
diistince yapisinin ¢oziilmesiyle birlikte
felsefi ozgiirlik alaninin genisledigi iddia
edilse de hakikat ¢cok daha karmasik bir
yerde durmaktadir: Eski dogmalarin yerini
sadece  yenileri almistir.  Baghliklar
degismis, ama zihinsel teslimiyetin ozii baki
kalmistir.

Bu teslimiyet yalnizca bireysel bir
diistince tercihi degil, ayn1 zamanda
toplumsal bir zihniyet sorunudur. insanlar,

4



diisiince Ozgiirliigiiniin illiizyonunu
yasarken, cogu zaman yalnizca “baskasinin
diisiincesiyle diigiinme ” aligkanliginin farkl
bigimlerini siirdiirmektedir. Giiniimiizde
fikir pazarinda serbest dolasimin hiikiim
siirdiigit  bir c¢agda yaswyor olabiliriz;
ancak bir¢cok kisi, bu pazarin sundugu
diigiinceleri kendi siizgecinden
gecirmeden, yalnizca paket hdlinde
titketmektedir. Tipki Cemil Meri¢’in o
carpict tespitinde oldugu gibi: “Sakson
koleleri,  efendilerinin  adimi  tasiyan
tasmalarla oviiniirlermis.” Peki, bugiiniin
tasmalar1 hangi isimleri tasiyor? Hangi fikir
liderlerinin adi, boynumuza doladigimiz
yeni zincirlere kazinmis durumda?

Diistincelerimizdeki teslimiyetin en
tehlikeli boyutu, bunun farkinda olunmadan
yasanmasidir. Kendisini “ozgiir diigiiniir”
olarak tanimlayan birey, c¢ogu zaman
yalnizca bir diislince sistemine olan
bagliligint 6zgiirliik sanmaktadir. Oysa
gercek Ozgiirliikk, yalnizca otoriteye karsi
cikmak degil; ayn1 zamanda kendi aklini
devreye sokarak her tiirlii fikri yeniden insa
edebilme cesaretini gosterebilmektir. Zira
insan, diistinceyi nasil kurarsa, hayati da
oyle yasar. Baskasinmin fikriyle diisiinen biri,
baskasinin degerleriyle yasar, bagkasinin
terbiyesiyle ¢ocuk yetistirir ve baskasinin
toplum  tahayyiiliiyle insan iligkilerini
bicimlendirir.

Bu durum, entelektiiel cevrelerle
smirli kalmayip gilindelik yasamin tiim
katmanlarina sirayet etmektedir. Bugiin
aileden egitime, ahlaktan toplumsal
iligkilere kadar her alanda “ézgiirliik” adi
altinda bir edilginlesme ve deger erozyonu
yasanmaktadir. Toplumlar, nesiller
boyunca aktarilan gorgii, edep ve Olci
kiiltiirtinli  kaybetme tehlikesiyle karsi
karsiyadir. Bir zamanlar ¢ocuklara ilk
Ogretilen  sey,  biiyiiklerin  Oniinde
yiriimemekti. Bu, yalnizca gorgii kural
degil, bir tir i¢ disiplin, bir edep
terbiyesiydi. Soze izinsiz karigmamak,

sofraya en son oturmak, ebeveynin
gozlinden onay almadan hareket etmemek...
Bunlar, goriiniiste kiiclik ama derinlikte ¢ok
biiylik toplumsal degerlerdi.

Bugiiniin pedagojik yaklagimlar1 ise
bu degerleri “baski” olarak tanimlama
egilimindedir. Cocugun sinir tanimazhigini
“ozgiiven”, terbiyesizligini ise “bireysel
hak” olarak mesrulagtiran bir anlayis hakim
olmaya baslamistir. Bu anlayis, aile
merkezli terbiye sistemini yerinden ederek,
yerine birey merkezli, toplumsal bagdan
kopuk bir ¢ocuk yetistirme modelini ortaya
koymaktadir. Boylece sinir tanimayan,
otoriteyi reddeden, aidiyet hissetmeyen
bireyler ortaya c¢ikmaktadir. Elbette
cocuklart bastiran, 0zgiirligiinii yok sayan
yontemler savunulamaz. Ancak her
sinwrsizhk  ozgiirlitk degildir; tipkt  her
sinwrin da baski olmadig1 gibi. Mesele,
sinirin neden ve nasil kondugudur.

Bizler, iki diinya arasinda sikisip
kalmis bir kusagiz. Ne geleneksel diinyanin
edep kiiltiirinii tam anlamiyla koruyabildik,
ne de modern diinyanin serbestlik anlayigini
igsellestirebildik. Sonug: Zihinsel, ahlaki ve
kiiltiirel bir kirilma. Bugiiniin gencleri ¢cogu
zaman saygisizligi cesaret, pervasizligl
Ozgiinlik, haddini bilmeyi ise zayiflik
santyor. Oysa bu, Ozgiirlik degil
yonsiizliiktiir. Gergek ozgiirliik, yonii olan
bir irade gerektirir. Bagkasimin fikriyle
parlayan degil, kendi vicdaninin 5181yla
yiiriiyen insan ozgiirdiir.

Elbette gecmisin her degeri kutsal

degildir;  elestiri, sorgulama, hatta
doniistiirme gereklidir. Ancak
sorgulamakla vikmatk, elestirmekle

reddetmek aym sey degildir. Bugin,
geemisi elestirirken ¢ogu zaman tiimden
yikima  bagvuruluyor. Modernitenin
sundugu her fikir ilerleme anlamina
gelmiyor; tipki gelenegin her Onerisinin
gerilik anlamina gelmedigi gibi. Gelenek ne
tiimiiyle zincirdi ne de modernite tiimiiyle



anahtar. Asil mesele, ge¢cmisin ve
bugiiniin degerlerini bireysel vicdanin
siizgecinden gecirerek yeniden
anlamlandrabilmektir.

Diisiince 0zgiirliigli, sadakatsizlikte
degil, cesarette yatar. Cesaret, yalnizca
mevcut fikirleri reddetmek degil, aym
zamanda kendi fikrini kurma
sorumlulugunu iistlenmektir. Bu, yalnizca
entelektiiel bir ¢aba degil; ayn1 zamanda
ahlaki bir goérevdir. Ciinkii 6zglrliik
yalnizea bir hak degil, ayn1 zamanda bir
karakter meselesidir. Zihin kadar kalbin de
erdemidir. Insan ancak zihinsel konfor
alanmini terk edip kendi diisiince ¢abasina

girdiginde ozgiirlesir. O vakit, yalnizca
zincirlerinden kurtulmakla kalmaz; ayni
zamanda kendi yolunu ¢izebilir.

Iste bu nedenle, ¢agimizin en acil
ihtiyact, hakikati disarida aramay1 birakarak
iceride kurmaya cesaret etmektir. Diistince
zincirlerinden kurtulmak, yalnizca eskinin
zincirlerini  kirmakla degil, yenilerinin
farkina  varmakla  miimkiindiir.  Bu
farkindalik hem bireyi 6zgiirlestirir hem de
toplumu diriltir. Aksi halde, modern
koleligin ~ cilalanmig  versiyonlarinda

yagamaya devam ederiz; Ozgirligiin
yalnzca adi kalir ama ruhu silinir.
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BiZE NE OLDU?

HASAN PATIR

Bir zamanlar aym sofrada
ekmegi  boliisen, aym sarkilarda
duygulanan, ayni gokyiiziine bakip
umut eden insanlardik. Komsulugun
kapr esiginde paylasilan bir tabak
yemek, dostlugun bir fincan kahvede
omrii uzatan muhabbeti vardi. Insan
insamin aynasiydi;, goéz goze bakinca
kalpler anlasird:.

Ama simdi, sanki gériinmez
duvarlar oriildii aramiza. Sesimiz
kasildi, bakislarimiz sogudu. Paylasmak
yerine tiiketmeyi, anlamak yerine
yargilamayi segtik. Zamanla,
degerlerimizi kaybettik; hizin, hazzin ve
hirsin pesinde kosarken insanca olani
geride biraktik.

Bize ne oldu?

Belki de teknolojiye
baglanirken birbirimize baglanmayt
unuttuk. Belki de biiyiik hayallerin
pesinde kosarken kiigiik mutluluklar
ezip gegtik.

Belki de kalabaliklarin icinde
yvalnizlastik.

Oysa hala geg degil.

Yeniden hatirlayabiliriz, bir
selamin  sicakhigini, bir tebessiimiin
ivilestirici  giictinti, kalpten kurulan
baglarin  degerini.  “Biz” olman
unuttuk belki ama “biz” yeniden
hatirlanabilecek bir kelime.

Bize ne oldu?

Belki de asil soru su: Biz neye
doniismek istiyoruz?

Bize ne oldu?

Bir zamanlar yardimlasmay:
seref, diiristliigii erdem, komsulugu
kardeslik bilirdik.

Simdi ise ¢ikar iligkilerinin,
yalanin ve gésterigin
golgesinde yastyoruz.

Bize ne oldu da adalete
glivenimizi  kaybettik?  Haksizligin
karsisinda susmayr “akidliik”, hakkini
arayam “sorun ¢tkaran” gordiik.

Bize ne oldu da merhameti
zayiflik, bencilligi meziyet
saymaya basladik?

Cocuklarimiza biraktigimiz
miras, kitaplar ve giizel hatiralar degil;
ekran bagimlhihg, tiketim hirsi ve
sevgiden yoksun bir diinya oldu.

Emegin degil baglantinin,
liyakatin degil torpilin deger gérdiigii
bir diizeni normallestirdik.

Sokakta selami eksik ettik,
komsuluklart kapattik, sofralar
kiigiilttiik. Birbirimizi dinlemek yerine
birbirimizi yargiladik.

Hizla modernlestik ama ayni
hizla yabancilastik.

Bize ne oldu?



Bir toplumun en biiyiik kaybi,
degerlerini unutmasidwr. Biz de unuttuk.
Ama daha kotiisii, unuttugumuzu bile
unuttuk.

Oysa hdla geg¢ degil. Ciinkii
toplumlar ¢okiisten de dirilisten de
payina diigeni alir. Yeter ki yeniden
soralim: “Biz nerede hata yaptik?” ve
cesaretle cevap verelim.

Bize ne oldu?
Merhameti cebimizde agirlik

gordiik, vicdam susturduk.  Biiyiik
binalar diktik ama goniillerimizi viran

bwraktik. Yol yaptik, koprii
yaptik ama kalpten kalbe giden yollar
yiktik.

Bir milletin  0zii, unuttugu
kelimelerde gizlidir. Biz “paylasmak”
kelimesini unuttuk; biz “biz” kelimesini
unuttuk.

Geriye sadece “ben” kaldi. Ve
“ben” ¢ogaldik¢a, toplum kiiciildii.

Ama hdla geg¢ degil. Ciinkii
toprak susuz kalsa da ilk yagmurda
yeniden filiz verir. Belki biz de bir
tebessiimde, bir selamda, bir iyilikte
yeniden hatirlariz kim oldugumuzu.
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DOST OLMALI

TEVFiK OVACIK

Bir dost olmal1 insan,

Ona kars1 yiiriiyebilen.

O arkas1 doniikken bile,
Duygularini verebilen.

O duygularimin hapsinde
Kendi ¢cikmazlarinda iken bile
Bir dost olmali

Olmay1 bilmeli.

Hangi renk, tanidik,

Hatta hi¢ hemsehrilesmemis,
Higbir kan bagi olmasa bile;
Duygularini, hayallerini, diistincelerini,
Bagislayabilen.

Kiyisinda bagdag kurmus oturmus,
Derinligin berrakhginda,

Deniz sana can olurken;

Tipki ufuklardaki yelkenliyi seyir misali,

Fora olmus yelkenlerde kayboldugun gibi. ..

Hangi yil, kim tarafindan,
Ya da hangi riizgarin,
Ektigi tohumdan olmus,
Cam fidanim sular gibi.
Susuzlugunda, suyu ikram edebilen. ..
Darilsalar da darilmayan,
Iyi kétii her an da,

Farkli mekénda olsa bile,
Yaninda olabilen.

Bir dost olmali; akh, génlii
Sel olabilen, cosan,

I¢ine sigmamals, hicbir sey,
Varligin ona can olmali.

..'>.‘,', ag ‘\-
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Kendinde ne varsa verebilen,
Hicbir sey ama hicbir seyi olmasa,
Verebilen ama hig beklemeden
Bencilliginden siyrilmis
Paylasilmasa da; paylasabilen.

Sana dost olan1 bekleyen, arayan degil,
Comertligin zirvelerinde,
Ruhunun kapisini aralamus,
Yiiregin keyfin kiyisinda,
Kendini verebilecegin sen...
Yani ben; ya da olmak istedigim
Igine girmek istedigim beden
Giymek 1stedigim clbise
Kalbimdeki niyet

Dilimdeki dua

Birakmak istemedigim halim. ..
Yamaglardan, vadilerden,
Cogalarak bikmadan,

Sevgilisi Akdeniz'e kosan,

Her tiirlii engellemeye ragmen,
Akan bir Goksu gibi....

Iste 0 zaman;

Sen dost oldun dost,

Onun ve onlarin,

Olmaya deger buldugun

O zaman hayat dolu, dolu...
Zenginlik;

Armmuis bir hayat,

Berraklasmis bir kalp,

= Kendini bulmus, kendine inan,

$ah damarmdan daha yakn gercegin giiciiyle

- Cennetin yolunda yiirtiyen
Yiiregi kabarmis ucarcasina.
Dost bulunmaz, olunur. ..
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AKSARAY ULU CAMI MINBERI

Mihrabin hemen batisinda minber yer
almaktadir®. Abanoz agacindan kiindekari
tekniginde yapilmustir. Ayrica ilizerinde sedef
kakmalar bulundurmasi acisindan dolay1 da
onemli bir yere sahiptir. Giin gegtikce pargalari
sokiilerek  kagirilmaktadir. Buglin = sedef
kakmal1 kabaralar1 gormek miimkiin degildir.

1. Kitabe: Minber lizerinde bulunan kitabeler:

(L Satir: Sagda, asagidan yukariya dogru)

(11 Satir: Ustte kufi hatl1)

5 Bagta Aksaraylilar olmak iizere arastirmacilarin
¢ogunlugu minberin baska bir yapidan ulu camiye
nakledildigi iddia etmektedir. Buna delil olarak da
caminin Karamanogullar1 devrinde insa edilmesidir.
Iddialar ise: E. Diez-O. Aslanapa-M.M. Koman ve
C. Arseven, Minberin, Aksaray’da Kili¢ Arslan
tarafindan yaptirilan ve bilahare harap olan camiden
buraya getiriligini ve bundan dolay1 da bu caminin
uzun yillar  Selguklulara verildigini kaynak
gostermeksizin iddia etmektedirler. Bkz.:Diez-
Aslanapa-Koman, a.g.e., 177; Arseven, a.g.e., 172;
Mektupcu M. Hilmi’de, bu minberin Kili¢ Arslan
Tepesi’ndeki camiden getirildigi hakkinda rivayetler
oldugunu sdylemektedir. Bkz.: Hilmi;a.g.e., 7; M.
Hamzakadi ise, Minberin harap olan Cincikli
Mescid’den almip Ulu Camiye tagindigini ve
minberin altina diisen kiigiik kapr ¢ergevesindeki
kitabede minber ile buna ait mescidin Cemaleddin
oglu el-Hac Hoca Yusuf tarafindan yaptirildigiin
yazilt oldugunu sodylemektedir. Bkz.:Hamzakadi,
a.g.m., 6-7; M. Gokdemir ise istiindeki kitabelerden
hareketle minberin  Selguklularin  Aksaray’da

DOC. DR. ZEKAI ERDAL

Bilgisizce yapilan tamirle ve yanindaki
ve karsisindaki pencereden gelen giines 15181
nedeniyle yer yer tahribe ugramistir.

Mevcut kitabelerine gére Anadolu’da
en eski minber olmasi nedeniyle énemli bir
eserdir. Minberin her iki yiiziinde ve kapisinda
farkli icerikte kitabeler vardir.

Metni:
OUalill Al A -
yaptiklart  baska  bir camiden tasindigimi

yazmaktadir. Gokdemir, a.g.e., 11, Okan Ozcan ise
hangi sebeple Ulu camiye tasinan minberin gercek
yerinin  neresi oldugunun belli olmadigim
belirttikten sonra  Hoca  Yusuf (Cincikl)
Mescidi’nden geldigini iddia eden A. Gabriel’i de
mescidin banisinin kim olmasina kargin minberin
izerinde baninin isminin bulunmamasi nedeniyle
reddetmektedir. Bkz.: Okan Ozcan, Okan Ozcan,
Aksaray Sel¢uklu Devri Eserleri, (Ankara Univ.,
D.T.CF., Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,)
Ankara, 1970, 7;Bekir Deniz ise “Camci Niyazi
Senses”in minberin Ervah Mezarligindaki Seyh
Hamza Tiirbesi’nin alt tarafinda bulunan ancak
mevcut olmayan “Giilab” isimli bir camiden
getirildigi  yOniindeki  iddia da  eserinde
zikretmektedir. Bkz.: Deniz, a.g.e, 26, d.n. 41;
Tiilay Akkaya Anadolu Selguklularinin Aksaray’da
inga ettikleri bir baska camiden getirilmis
olabilecegini sdylemektedir. Bkz.: Akkaya, a.g.e.,
26.



(1. Satir: Solda, yukaridan asagiya dogru)

Okunusu:

Fi eyyami’s-Sultan mu’izi’d-diinya
ve’d-din ritkkni’l-Islam ve’l-miislimin meliki
biladi’r-Rum ve’l-Ermen Ebi’l-feth Mes’ud
1bn-1 Kilicarslan nasirt Emiri’l-mii’minin

Anlama:

Din ve diinyay: sereflendiren, Islam ve
Miisliimanlarin dayanagi, Rum ve Ermeni

leAc«j.Aj\ ‘):\.A\ )mb u).u)\ Ay

beldelerinin  meliki, miiminlerin Emirinin
yardimcisi, fethin sahibi, Kiligarslan oglu
Mesud zamaninda (yapilmigtir)®

Il.  Kitabe: Minber kapisinin sol
sovesinde yukaridan asagiya; sag sOvesinde,
asagidan yukartya ve aynalik kisminin alt
tarafindaki {i¢ satirlik Arapca kitabe:

Metni:

ola Y1 pread DY) i ) Jlea Jalall JuSH sl G215 legda¥) aa¥1 5 lac oa-)
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Okunusu:

Hazihi imaretii’l-Emiri’l-Isfehsalari’l-
ecelli’s-seyyidi’l-adil  Cemaliddin  kutbi’l-
Islam nasiri’l-imam fahri’l-enam izzi’d-devle
beha’i’l-mille umdeti’l-hilafe serafi’l-miiliik
ve’s-selatin nasir cuyusi’l-miislimin kami’i’l-
kefareti ve’l-miisrikin imadi’s-sugur
pehlivani’r-Rum ve’l-Ermen Alp Inang¢ Kutlug
Bilge Ebi Sa’id Gazi Kilicarslan mii’eyyedi
emiri’l-mii’minin e’azzellahu ensarahii’

Anlamu:

Bu imaret, ordular kumandani yiice,

(L Satir: Sagda asagidan yukariya dogru)

®Recep Giin, Anadolu Selcuklu Mimarisinde Yazi
Kullanimi, (Ondokuz Mayis Univ, Sos. Bil. Ens.,
Yayinlanmamis Doktora Tezi) Samsun, 1999, 21,
Akyurt, a.g.e., 129; Oral, “Anadolu’da San’at
Degeri ........... ”, 26.
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adaletli, dinin cemali, Islam’in kutbu, imanm
yardimecisi, halkin iftihar ettigi, devletin izzeti,
milletin kiymetlisi, hilafetin diregi, sultan ve
padisahlarin  serefi, Miisliiman askerlerin
yardimcisi, miisrikleri ve kafirleri kahreden,
vatan siirlarinin  diregi, Rum ve Ermeni
diyarinin pehlivani, alp, inang, kutlu, bilge
“Miiminlerin Emirinin destekledigi” Ebu Said
Gazi Kiligarslan’m —Alla aziz ve muzaffer
eylesin-eseridir®.

1Il. Kitabe: Minberin sagindaki gecit,
U¢ taraftan Arapga olarak celi siiliis hatla
yazilmis:

Metni:

d}ﬂ\ch‘)@\jw\ JLA:.A_\

7 Giin, a.g.e., 21.
8 Giin, a.g.e., 21; Akyurt,a.g.e., 129; Oral,
“Anadolu’da San’at Degeri ........... 7, 26.



(1L Satir: Ustte kufi hatla yazilnus)

(1. Satir: Yukaridan asagrya dogru)

Okunusu:

Mi’maru’l-mescidi ve’l-minber
salahu’d-devle Zeynii’l-Hac Hoca Nustekin el-
Cemali® dame mevkifiihu’l-izzii ve’l-bekau
ve’d-devle'’

Anlamu:
Minber ve mescidin mimari, devletin

salahi, hacilarin ziyneti, Hoca Nustekin el-
Cemali’dir. O’nun muvaffakiyeti, izzeti, bekasi

OiSiG g an) A ) o - Y

ve devleti devamli olsun''.

V.  Kitabe: Glinimizde mevcut
olmayan  minber kapi  kanatlarindan'?
soldakinin iizerinde, yukaridan asagiya dogru,
asagidaki Fatiha ve Thlas Surelerinin alt1 tek
cizgi ile yazilan kisimlan giizel islenmis
bitkisel siislemeler arasinda Celi siiliis hatla
Arapga olarak yazilmis, sag kanat tizerinde ise,
altt ¢ift ¢izgi ile cizilmis olan kelimeler
yukaridan asagiya ve asagidan yukariya dogru
yazilmistir.

Metni:

sl Caanil Al Lol paaiveall ol jeall Uisalismivg il 5 duns i) o s llleas ) Cpan Mlisallall oy 40 daal

Anlamu:

Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahman,
Rahim, hesap ve ceza giinlinlin (ahiret
giinliniin) maliki Allah'a mahsustur.(Allahim!)

Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden
yardim dileriz.Bizi dogru yola, kendilerine
nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba
ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil'®.

Metni:

aal 18S 4l (5 alg ol gy al g byl danall sl s J8 s 51 Cpen 1 Al sy

Anlamu:

Rahman ve inayet sahibi Allah'in adiyla
De ki: O, Allah'tir, bir tektir. Allah Samed'dir.
(Her sey O'na muhtagctir, o, hi¢bir seye muhtag
degildir.)Ondan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin
babasi degildir). Kendisi de dogmamistir
(kimsenin ¢ocugu degildir). Hi¢bir sey O'na

9 M. Yusuf Akyurt kitabedeki usta ismini “Cemali
Ailesinden Hoca Niistekin el-Cemali oglu
Selahaddin” seklinde okumustur. Bkz.: Akyurt,
a.ge., 131.

®Giin, a.g.e., 22.

1 Akyurt, a.g.e.,130;0ral, “Anadolu’da San’at
Degeri ........... ”, 26.

denk ve benzer degildir.”'*

V. Kitabe: Minberin sag korkulugunda
bitkisel siisler arasinda kufi hatla yazilmig ii¢
satir halinde Besmele ve Feth Suresi' nin ilk
dort ayetinin tamamu ile besinci ayetin yarisi
yer almaktadir:

Metni:

12 Minber Kap1 Kanatlar1 1998 yili Ramazan ayinda
calinmis olup 2014 yilinda bulunmustur.
Bhttp://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#1:2
(01.06.2014)
Yhttp://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#112:1;
http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#1:1
(11.05.2014), Oral, “Anadolu’da San’at Degeri
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Anlama:

“Siiphesiz biz sana apagik bir fetih
verdik. Ta ki Allah, senin ge¢cmis ve gelecek
glinahlarin1  bagislasin, sana olan nimetini
tamamlasin, seni dogru yola iletsin ve Allah
sana, sanli bir zaferle yardim etsin. O,
inananlari imanlarini kat kat artirmalar igin
kalplerine huzur ve giiven indirendir. Goklerin
ve yerin ordular1 Allah'indir. Allah hakkiyla

bilendir, hiikkim ve hikmet sahibidir. Biitiin
bunlar Allah'in; inanan erkek ve kadinlar,
iclerinden 1rmaklar akan, iginde temelli
kalacaklar1 cennetlere koymasi™'?.

V1. Kitabe: Minberin sol korkulugunda
ise: yine bitkisel siisler arasinda kufi hatla
yazilmis Besmele ile Bakara Suresi'nin 255-56.
ayetleri okunmaktadir:

Metni:

sxic a1 1iia Y1 (o L sl sandl (b Lo Al o g3 5 A o345 Sha glliall 5o W) 4l Shelll o 1 (e 1l ans
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Anlama:

“Allah kendisinden baska higbir ilah
olmayandir. Diridir, kayyumdur. Onu ne bir
uyuklama tutabilir, ne de bir uyku. Goklerdeki
her sey, yerdeki her sey onundur. izni
olmaksizin onun katinda sefaatte bulunacak
kimdir? O, kullarin O6nlerindekileri ve

adaall el

arkalarindakileri (yaptiklarim ve
yapacaklarini) bilir. Onlar onun ilminden,
kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey
kavrayamazlar. Onun kiirsiisii biitlin gokleri ve
yeri kaplayip kusatmigtir. (O, goklere, yere,
biitiin evrene hilkkmetmektedir.) Gokleri ve yeri
koruyup gozetmek ona gii¢ gelmez. O,
yiicedir, bitytiktiir”.

Metni:

58 4 525 Ul iS5 (b 2l (e 251 (i 38l b ol ST Y

Anlamu:

Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk
sapikliktan iyice ayrilmigtir. O halde kim
tagitu tanimayip Allah'a inanirsa™!®.

Yan aynaliklar, kitabelerle, kusatilmis
olup ticgen seklindedir. Sekiz koseli
yildizlarin teskil ettigi ve aralarinda bes kollu
yildiz, altigen ve sekizgenlerinde
serpistirildigi  geometrik bir diizenlemeye
sahiptir. Altigen ve ongenlerin yiizeyinde
daha girift ve gelismis egri kesim tekniginde
bitkisel  siislemelere  yer  verilmistir.
Aralarda sedef kakmali kabaralar
goriilmektedir.

Bhttp://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#48:1
(11.05.2014), Oral, “Anadolu’da San’at Degeri

Siiplirgelik  kismi, etrafi  bitkisel
tezyinatli yedi tane dikdortgen acikliktan
olusmaktadir.

Korkuluklar, yine ayetli kitabelerle
alttan ve stten smrlandirilmis  olup
koselerde iiggen ortada diagonal iki pano yer
almaktadir. Bu panolarda, birbirini c¢esitli
yonlerden kesen dairevi geometrik motiflerden
olusgan bir sebeke meydana getirilmistir.
Orjinalde korkuluk iist iiste yerlestirilmis iki
parcadan meydana gelmektedir.  Ancak
giiniimiizde istteki parca mevcut degildir. Zira
hem korkuluklardaki kitabelerin yarim kalmasi,
hem de mevcut korkuluklarin iist kisminda
kay1p par¢anin oturdugu yuvalarin mevcudiyeti
bu iddiay1 dogrulamaktadir.

8http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#2:256
(11.05.2014), Oral, “Anadolu’da San’at Degeri
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Kapu, sivri kemerli bir agiklik seklinde
olup bitkisel tezyinatli ince bir bordiirle
kusatilmigtir. Koseliklerinde, ortada ajurlu
kabaralarin oldugu rumi, kivrik dal ve
yapraklardan olugan girift bitkisel bir siisleme
bulunmaktadir. Kapimin istiinde, yatay
dikdortgen pano seklindeki tag kismi, adeta
dantel gibi iglenmis olup tamamen ajur
tekniginde ele alinmistir. On kollu yildizlarin
girift geometrik bir sekilde oOriilmesinden
olusup ve dort yonden ayet kitabesi ile
kusatilmigtir. Bugiin mevcut olmayan kapi
kanatlarda ise eski resimlerden goriildiigii
kadartyla  yanlardan ayet kitabesi ile
sinirlandirilmis ~ dikey kisimlar  dikdortgen
alanlara boliinmiis, ve buralarda u¢ uca iki
besgen ve degisik geometrik motifli tezyinat
dikkati ¢ekmektedir.

Minberin bat1 yiiziinde sadece bir tane
dikdortgen seklinde gecide yer verilmistir.
Gegidin oldugu boliim, yan aynalik kismindan
ayrilmis ve dort yonden bitkisel bezemeli
bordiirlerle kusatilmistir. Bunun iist kisminda
alt1 kollu yilsizlardan gelisen girift geometrik

bir orgli bulunmaktadir. Aralarda altigen,
dortgen ve  besgenler  serpistirilmistir.
Bunlarinda her birinde simetrik olarak
diizenlenmis, kivrik dal, palmet, rumi ve
yapraklardan olusan girift bitkisel siislemeler
dikkati cekmektedir.

Koskiin yan kisimlan geometrik motifli
girift ~ Orgliiden  olusan  sebekeli  bir
diizenlemeye sahiptir ve etrafi bitkisel bezemeli
bir bordiirle sinirlandirilmugtir.

Harimin kuzeyindeki fevkani yapinin
ikinci  katt  kadimlar  mahfili  olarak
diizenlenmistir ve ahsap parmakliklara sahiptir.
Buraya tag kapinin solundaki
ahsap basamakli bir merdivenle ¢ikilmaktadir,
harime eyvan seklinde acilan sivri besik
tonozlu bes mekandan  olusmaktadir.
Birbirlerine dip kisimlarda agilmis kapilarla
ulasilir. Kuzey cephede bulunan bir kapiyla da
buraya ¢ikilmaktadir. Ortadaki ti¢lincii mekanin
tonozunda ne magla yapildigi belli olmayan bir
mukarnas siisleme dikkati ¢cekmektedir.




Minberden detay
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Tespih seriivenimiz kehribar ile devam
ediyor. Halk arasinda en yaygin zikredilen belki
de kehribar tespihlerdir. Ancak bir o kadar da
yanlis bilineni ve aldatmacasi vardir. Yazi
dizimizin ilk boltimiinde demistik;
“Cogunuzun su anda ates kehribar, sikma
kehribar, zar kehribar, Osmanli kehribar,
damla kehribar var dediginizi duyar gibiyim.”
Iste simdi oraya geldik. Kitabin ortasindan
konusup son sOyleyecegimizi en basta
sOyleyelim. Bunlardan damla kehribar disinda
hicbiri gergek kehribar degildir. Pazarlama ve
satig stratejisi olarak ortaya cikan bu isimler
yaygin olarak kullanilmaktadir.

Gergekte  kehribar; ¢am  tiirlinden
agaclarin ve recinelerinin fosillesmis halidir.
Fosillesmenin ve geldigi bolgenin tarihine biraz

gidebilecegini fark edersiniz. Diinya {izerinde
su anda bilinen rezervin %90°1 Baltik Denizi
etrafinda yer almaktadir. Rusya’nin Avrupa
kitasinda bulunan topragi olan Kaliningrad,
kehribarin bagkenti ve cennetidir.

Bir zamanlar biiyiikk ormanlarla kapli
oldugu tahmin edilen bdlge zamanla 6nce sular
altinda kalmus, siiriiklenen ¢am sakizi, regineler
ve agagclar sularin azalmasiyla gamur ve kumla
kaplanarak fosillesmistir. Kehribarin 6zgiil
agirliginin tuzlu sudan hafif olmasi nedeniyle
Baltik Denizi kiyilarina vuran veya su iistiinde
yiizen bu kiitleler yerel avcilar tarafindan
toplanmaktadir. Halen toprak altinda bulunanlar
ise acilan deliklerden toprak altina yiiksek
basingli su verilmesi yontemiyle yiizeye
cikarilmaktadir. Cikarilan kiitleler isleme




uzmanlarinca simiflandirilmakta ylizeyi
temizlenerek goz alici hale getirilmektedir.

Jurassic Park film serisinde kehribar
kiitlenin iginde canli fosiline yer verilmesi,
icinde sinek, oriimcek gibi canli veya yaprak
gibi kalintilar bulunan saydam kehribar
kiitlelerine talebi ve meraki artirmistir. Bunlar
tespih icin kesilemeyecek kadar degerli ve
genellikle miizelerde sergilenen veya iist diizey
koleksiyonlarda yer alan pargalardir. Renkleri
acik saridan koyu kahverengiye kadar giden
Baltik kehribarmin kiigiik pargalarindan taki
yapilmakta, daha biiyiik kiitleleri ise kesilip
islenerek list diizey kalitede tespihlere
doniismektedir.

Artan  talep nedeniyle c¢ikarildig
bolgedeki atolyelerde bile tespih
yapilabilmektedir. Ancak el isciligi ve sanat
eserine yakinlik bakimindan bizim
ustalarimizin ~ istiinliigii  agikdrdir.  Serbest
formda ve asgari 150-200 gr.lik bir kehribar
kayasi ustasi tarafindan kesilmeden adeta bir
mihendislik c¢alismasina tabi tutulmaktadir.
Par¢a icindeki olas1 bosluk testerede kesilirken
un ufak olmasia sebep olabilir. Firesini aza
indirmek, gilizel harelerini 6ne ¢ikarabilmek igin
geri doniisii olmayan kesimi yapmadan ustasi
adeta kili kirk yarar.

Baltik kehribar1 tespih igin Oncelikli
tercih edilen tiir olmasina ragmen yine tercih
edilen bir tir de Dominik kehribaridir.
Genellikle saydam veya yar1 saydam yapisiyla
bilinen bu tiirin en énemli 6zelligi ultraviyole
bir 1s18a tutulunca oldugundan ¢ok farkli
sekilde yesil veya mavi goriinmesidir.

Kehribar tiri oldugu ¢ok bilinmese de
tilkemizde ¢ikan Oltu tasi da fosillesmis agag ve
recine oldugundan bu gruba dahildir. Kémiir
karas1 rengi ve komiire benzerligi nedeniyle
bilingsizce yillarca yakilan bu malzeme su anda
yer alti madenlerinde insan emegi ile
cikarilmaktadir. Kirillgan ve yumusak yapisina
ragmen parlatildiktan sonra simsiyah parlak
rengi ve asil gorliniimii ile giinliik kullanimda
hassas  olmasmma ragmen {ist diizey
koleksiyonluk deger tagimaktadir.

Kehribar tespihler recine yapilarindan
dolay1 ¢ektikge hos, ¢ams1 bir koku yayarlar.

Ancak bu tespihlerin ¢ekimleri elde akigkan ve
kaygan bir his birakmazlar. Diislirmeye
gelmezler, tiim tespihlerde dyledir ama bunlar
elde sallanmazlar c¢iinkii ¢ok dayanikli bir
malzeme degildir. En ¢ok tercih edilen
renklerinden Butterscotch olarak bilinen (siit
beyazi-tereyagi sarisi gibi) tespihe doniistiikten
sonra havayla ve elle temasi nedeniyle oldukca
hizli sekilde koyulasir. Adeta kendi iizerini
koruyucu bir katmanla kaplar.

Seriivenimizin bu boliimiinde yogunlukla
gercek kehribara degindik. Kehribar olarak
isimlendirilmis  farkli  materyallere  de

deginecegimiz sonraki yazilarimizda goriismek
dilegiyle.







KULTUR, SANAT, EDEBIYAT, TARIH

FAHRIi SARRAFOGLU

Kisinin gelisimi, kendine tutunmak veya
yerinde sabit kalmakla degil, kendini 6nce
taniyip sonra asmakla baslar. Kisilik gelisimi
Gzerine konusurken ¢cogu zaman, insanin kendi
potansiyelini kesfetmesi, glicli yonlerini
ortaya ¢ikarmasi ve benligini insa etmesi
vurgulanir. Ancak bu siirecin bir yerinde, belki
de en getin esikte, kisinin kendisinden el
cekmesi gerekir. Clnki insan yalnizca kendini
kurarak degil, kendini asarak olgunlasir.

BENLIGINI TANIMAK KENDI
OLMANIN ILK KURALIDIR

Insanim i¢ diinyasinda kurdugu “ben”’
bazen o kadar gii¢lii bir yapiya biiriiniir ki, artik
gelismenin degil, duraklamanin sebebi haline
gelir. Ego sistikge ruh daralir; kisi kendi
etrafinda déner durur. Iste bu noktada bir
kirilma gerekir: Benlikten ¢ikmak, daha biiyiik
bir varolusa agilmak i¢in bir geri ¢ekilis. Bu,
pasif bir silinis degil; bilingli bir arinmadir.
Modern psikolojide buna “ego transcendance”

denir: Benligin 6tesine gegmek. Sufiler
ise bunu “nefsin terbiyesi” olarak tanimlar.

OLDURMEK DEGIL, EGITMEK
ESASTIR

Kur’an’da insanin bu i¢sel yolculuguna
isaret eden pek ¢ok ayet vardir. Ornegin:
“Nefsini temizleyen kurtulusa ermistir. Onu
kirleten ise ziyana ugramigtr.” (Sems Suresi,
9-10)

Sanilanin aksine ego (nefs) oldiiriilmez;
egitilir ve diriltilir. Yeniden egitilmis bir ego ile
maddi-manevi yolculuk daha saglikli ilerler.
Kur’an’daki bu ayet, disartya degil, iceriye
bakmamiz gerektigini gosterir. Gergek zafer,
kendi i¢imizdeki tanriligin farkina varmak ve
onun kul oldugunu hatirlamaktir. Gelisim;
sadece c¢ok okumaktan, Ogrenmekten ibaret

degildir. Aym1 zamanda benlik putunu
kirmaktan, yani “kendinden el ¢ekmekten”
geger.
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INZiVA: TEMBELLIK Mi, KACIS
MI, YOKSA GELISIM MI?

Kimi zaman “kendinden el ¢ekmek”
yanlig anlagilir. Bu, bir koseye ¢ekilmek ya da
hayattan vazgegmek degildir. Bilakis, hayata
daha derin bir anlamla katilmak i¢in yapilan bir
igsel hazirliktir. Ciinkii insan, ancak kendi
gOlgesini  tanirsa baskalarina gergcek 151k
olabilir.

Mevlina der ki:

“Sen kendini bir hi¢ olarak gordiigiin
an, gercek varlikla bulusmugsundur.”

Bu s6z, gelisimin paradoksunu 6zetler:
Insanin kendisiyle dolu olmasi, hakikate kapali
olmasi demektir. Bosalan goniil, hakikatle
dolar.

GERCEKTEN INSAN OZEL M,
YOKSA...?

Bugiin kigisel gelisim adi altinda
benligi siirekli besleyen yontemler revagta.
“Kendini sev”, “Kendini oncelik yap”, “Sen bir
tanesin”, “Sabah kalkinca aynaya bak, kendini
selamla” gibi mesajlarla birey adeta bir benlik
denizine sokuluyor. Ama bu deniz insani dibe
¢eker ve sonunda kisi kendi i¢ginde bogulur.

Oysa gergek gelisim, manevi gelisimle
birlikte olur. Sadece benligi parlatmak degil,
gerektiginde  susturmak  ve  sinrlarini
gorebilmekle miimkiindiir. Kisinin kendinden el
cekmesi, kendine diigman olmasi degil; kendini
yok etmesi de degil, daha biiyiik bir hikdyenin
pargast olarak konumlamasidir. Evren biiyiik
bir yapboz ve biz de bu yapbozun bir pargasiyiz.
Bu hem ruhsal bir yiicelis hem de kisilik olarak
incelik kazanma siirecidir.

NEDEN INSAN ONCE DIS
DUNYAYI MERAK EDER?

“Insanin kendine yolculugu” yazisinda
Vefa Tagdelen sunlari sdylityor:

“Vico'nun su sozii hep anlaml
gelmistir  bana: Insamin kafasi gévdesine
gomiilii oldugu icin gozleri ilk once kendini
degil dis diinyayr gormiis, kendinden donce dis
diinyayr merak etmigtir.”

Sokrates ve Augustinus gibi filozoflar,
insanin kendini bilmesine isaret etmislerdir.
Yunus Emre de insanin kendini tanimasinin
onemine dikkat ¢cekmistir.

INSAN HEP VARDIYADA
(HAYATIN ICINDE) OLMALIDIR

Kendinden el ¢ekmenin en dogru yolu,
hayatin i¢inde olarak bir seyler iiretmektir —
ama evren icin. Insan, yaratilis1 itibariyle bos
durmayan, hareket isteyen bir yapiya sahiptir.
Toplumdan izole bir sekilde yagamak ancak bir
degerin, bir inancin ve iyi niyetin esliginde
kisiyi olgunlastirabilir. Aksi halde bu durum,
kisiyi toplumdan ve toplumsal
sorumluluklardan koparir. Zamanla insanlar
sevmemeye doniisen hastalikli  bir egilim
geligebilir.

KENDINDEN EL CEKMENIN UC
FAYDASI

Gozlemci Benligi Gelistirmek:

Diisilincelerini, duygularimi tarafsizca
izle. “Ben dofkeliyim” demek yerine, “Ofke var”
de. Bu, seni duygularmin kolesi olmaktan
kurtarir.

Kabul ve Teslimiyet:

Hayat planladigimiz gibi gitmeyebilir.
Direnmek yerine “Bu da gececek” diyebilmek
bir bilgeliktir.

Hizmet ve Sevgi:

Kendini agmanin en gilizel yolu,
bagkalar1 i¢in var olmaktir. Unutma ki nehrin
berraklig1, kendini denize adadigindadir.

SONUC: BOSLUKTA DOLULUK

Kendinden el ¢ekmek, bir eksilme
degil; biiyiikk bir doluluga kap1 aralamaktir.
Rumi’nin dedigi gibi:

“Diin akillyydim, diinyayt degistirmek
istedim.

Bugtin bilgeyim, kendimi
degistiriyorum.”



Kendi kiiciik “ben "inin sinirlarindan
¢ikip evrenle bir olabilmen dilegiyle...

Landscape with Milky Way and
silhouette of a hiker man

PSIKOLOGLAR NE DIYOR?

Kendinden El Cekmek Uzerine
Psikolojik Yaklagimlar

Carl Jung — “Golge” ile Yiizlesme

Carl Jung’a gore bireyin kisilik
gelisimi (bireylesme siireci), ancak icindeki
“golgeyle ylizleserek tamamlanabilir. Golge;
bastirilmis arzular, kusurlar ve kabul etmek
istemedigimiz yonlerdir. Bu siiregte Kkisi
benligini seffaflagtirmak zorundadir. Bu da
“kendinden el ¢cekme ’ye yakindir: Yani idealize
edilmis ‘ben’ imajmi birakmak ve sahici
yonleriyle yilizlesmek.

L Kaynak: Jung, C. G. (1959). Aion:
Researches into the Phenomenology of the Self-
Princeton University Press. - Viktor Frankl —
Anlam I¢in Benlikten Vazge¢mek

Frankl, logoterapi adlr yaklagiminda
bireyin anlam bulma yolculugunda kendi
arzularini, hirslarin bir kenara koyabilmesinin
onemli oldugunu vurgular.

“Kendini gerceklestirme, bir yan etki
olarak ortaya ¢ikar; dogrudan amaglandiginda
gerceklesmez.”

] Kaynak: Frankl, V. E. (2006). Man's
Search for Meaning. Beacon Press.

Abraham Maslow — Kendini Asmak (Self-
Transcendence)

Maslow 'un meghur ihtiyaglar
hiyerarsisinin en tist basamagi self-transcendence
(kendini asma) olarak giincellenmistir. Bu asamada
birey, kisisel ihtiyaglar asarak daha biiyiik bir
biitiiniin par¢ast olmayr arzular.

] Kaynak: Maslow, A. H. (1971). The
Farther Reaches of Human Nature. Viking Press.

Erich Fromm — “Olmak” Uzerine Kurulu
Bir Hayat

Fromm’a gore modern insanin bunalimi,
siirekli “sahip olmaya” yonelmesinden
kaynaklanmir. Ger¢ek mutluluk ve geligim,
beklentisiz ve arzusuz “olmak’ haliyle miimkiindiir.

%Kaynak: Fromm, E. (1976). To Have
or To Be? Harper & Row. -Thomas Moore — Ruhun
Bakimi

Psikoterapist ve teolog Moore, ruhsal
gelisimin ancak benlikten geri ¢ekilerek, i¢sel
boslukla barisarak ve “ruhun sessizligine kulak
vererek” miimkiin oldugunu savunur.

[ Kaynak: Moore, T. (1992). Care of the
Soul: A Guide for Cultivating Depth and
Sacredness in Everyday Life. HarperPerennial.

Kaynaklar:

Kur’an-1 Kerim, Sems Suresi, 9—10 -
Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi

Viktor Frankl, Insanin Anlam Arayis: -
Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak

Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Insan - Vefa
Tasdelen, “Inziva: Insanin Kendine Yolculugu”
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BIiLIMSEL BIiLGININ MUTLAK OTORITE KABUL
. EDILDiGi IKTIDARLARDA
DIN VE TOPLUM TASAVVURU

MEHMET YASAR
SOYALAN
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Bugiiniin diinyasinin hakim
iktidar/devlet telakkisi, sekli, yapisi, sisteminin
ad1 ne olursa olsun modern batinin {irettigi ve
tedaviile soktugu bilimci iktidar anlayisinin
iilke ve cografyalara gore farkli tezahiirlerinden
bagka bir sey degildir. Hepsi de bilimsel
diisiinceyi merkeze alan, hatta onu tek otorite
kabul eden bir varlik ve diinya tasavvuru
cercevesinde bir iktidar anlayigina sahiptirler.
Her bir devletin/iktidarmm kendilerine 06zgii
kutsallar1 olsa da tiim kutsallarin kendisine tabi
oldugu veya onay verdigi hepsinin ortak
kutsalidir bu bilimsellik tasavvuru ayni
zamanda.

Konuya bu cergceveden bakildiginda
kimisi cumhuriyet, kimisi krallik / monarsi,
kimisi baskanlik, kimisi diktatorlik, kimisi
demokrasi veya demokratik cumhuriyet
sistemleri ile yonetilse de mevcut tim
devletlerin (6rnegin, ADB, AB, Cin, Kiiba,
Kuzey Kore, Iran, Suudi Arabistan, Rusya,
Tiirkiye, Asya, Afrika, On Asya ve Giiney
Amerika iilkelerinin), yOnetim, yoOneten,
yonetilen telakkileri birbirinden ¢ok da farkli
degildir aslinda. Dedigimiz gibi hepsinin
iktidarlarin1 {izerine insa ettigi degerler (!),
esaslar bilimsellik temelli...

Bu nedenle sekli farkliliklarla birlikte
yonetim bi¢cim ve yonetim dinamikleri ve
araglart hemen hemen biitiin diinyada, hemen
hemen ayni/benzer yontemlerle belirleyen
yapi/erk, toplumun biitiiniine veya ¢ogunluguna
degil, kiiciik, sayica az, ancak etkili bir kesimine
karsilik gelir. Ulkeler arasinda bu konudaki
farklihik kiictikligiin oraninin hangi boyutta
oldugundadir. Bir de sec¢imin tecelli edis
bigimindedir ki bu se¢im ya bir aile igerisinde
ya da sayist bir aile sinirlarin1 gegmeyecek
sayidaki

belirleyicinin iradesi gergevesinde
gerceklesmekte, sonrasinda toplumun ikna
siireci ile se¢im topluma mal edilmektedir. Ki
toplumu ikna siirecleri de sonugta biiyiik bir
ailenin  sayist kadar insan tarafindan
gerceklestirilmektedir.

Bu ikna siiregleri bolgesine, iilkesine
gore dogrudandir, dolaylidir; sonuca odaklanan
bir erk acisindan bu durum sadece sekli bir
ayrmtidir. Bu ikna siireclerinin tescili agisindan

kanaatini toplum ya sandiga gidip, oy
kullanarak veya toplum onderlerinin onayiyla
gerceklestirir.  Onemli olan sekli islemin
tamamlanmast ve toplumsal mesruiyetin
saglanmasidir. Toplumsal mesruiyetin
saglanmasinin iktidarlarin iktidarlarini

siirdiirebilmeleri i¢in hayati 6nemi haiz oldugu
herkesin malumudur.

Bu ikna yoOntemlerinin ne kadar
hakkaniyete dayandigi, adil ve ahlaka uygun
sekilde tecelli ettigi ise ayr1 bir konudur; burada
sartlandirma, yonlendirme, kandirma,
korkutma, riigvet gibi pek ¢ok yOntemin
kullanildigr da tartismadan vareste degildir.
Ustelik ¢ok kadim bir uygulama/gelenek olan
bu ikna olgusu, sekilleri ve siirecleri, modern
donemlerde teknolojinin ve bilimsel bilginin de
katkilartyla yeni bir asamaya evrilmis ve bu

konudaki illiizyon akil almaz boyutlara
ulagmustir.
Cinkii su anki dinyanin bilgi

tasavvuru, iktidardan egitime hayatin her yanim
kusatmis ve her seyine sirayet etmis durundadir
ve hayata hatta dislinceye dair her seyi
belirlemektedir. Dolayisiyla iktidarlarla ilgili
her sey de bilimsel bilgi olarak ifade etmeye
calisigimiz bu bilgi tasavvurunun kapsami



alam igerisindedir ve iktidarin her seyini
(yOnetim bi¢imi, yonetim araglari, uygulamalar,
halkla iligkiler) bu bilimin verileri ele alinarak
yapilmaktadir. Bu gergevede sonug itibari her
yeni teknolojik gelisme ve bilimsel bilgi,
giicliden yana, gigcliiniin bir araci olarak
muktedirin elinde iktidarin igini kolaylagtiracak
bir enstriimana donmektedir.

L T

Veya iktidar teolojinin veya bilimsel
bilginin bir enstriimanina donmektedir. Egemen
bilgi tasavvurunda, bilginin mutlakligi,

yanilmazligi, tekligi, dolayisiyla
dokunulmazligr esastir. Bilgi, daha dogrusu
bilim, bilimcilik, bilimsellik, bilimsel diigiince
en ylice degere ve en temel kutsala
donligmesiyle birlikte, bilim ve bilimsel
diisiinceye atif ile konusan veya kendisini
bilimsel diisiince lizerinden tanimlayip ifade
eden her diisiince, davranig, kuram ve yapilar da
mutlak, yanilmaz ve dokunulmaz olarak
goriilmeye baglaniyor.

Bu gerceklik, bu fiili durum hem
bilimsel diisiincenin {reticileri (bilim ve
diisiince adamlar1) i¢in hem de kullanicilari,
siradan halk i¢in s6z konusudur. Dogal olarak
toplumun bir pargasi olan yoneticiler/ idareciler
ve iktidar sahipleri de bilimin mutlak otoritesi
ve kutsalligt konusunda benzer bir anlayisa
sahiptirler. Bu algimmin bu denli yaygin ve
belirleyici olmasi, yani bilimin, bilimsel
diisiincenin bir din gibi algilanmasi, bir dine
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doniismesi yine klasik dini tasavvur sayesinde,
onun onay vermesi ve kutsamasi ile miimkiin
olmustur.

Klasik  dini  tasavvur, modern
donemlerde varligini ancak bilimsel diisiincenin
eteklerine tutunarak stirdiirebilecegine
vehmederek, kendisini onun iginde eriterek
veya yeniden kurgulayarak bilimsel diisiincenin

bilim ve bilimsel diislince bir siire¢ igerisinde
klasik dindarlarin da dini olacak sekilde
dogmalagmis ve kiiresel bir dine doniiserek
yeryiiziiniin tek egemen dini haline gelmistir.
Yani bu tesciliyet, ancak dine doniismiis bir
bilimsellik algis1 sayesinde miimkiin olmakta,
klasik dini tasavvur ve dini sdylem de bu yeni
durumun, yeni tasavvurun mesrulastirilma
gorevini iistlenmis goriinmektedir.

Elbette bilimsel diisiincenin
sartlandirilma  merkezleri  olan  egitim
kurumlarini, egitim-6gretim miifredatlarini,
egitim arag¢ ve gereclerini (en dnemli arag¢ olan
ogretmenleri) de unutmamak gerekir. Ciinkii bu
anlayisin  dretim ve dagitim merkezleri
buralardir. Zaten bu dinilesme siireci,
sartlandirmadan bagka bir sey olmayan egitim
olgusunu, egitimin gerceklestigi mekani/ okulu,
egitimin tek ¢iktis1 olan diplomay1 yani bir
biitiin olarak egitim sistemini de olmazsa olmaz
ve kutsal bir sey ve kutsal bir yer olarak
goriilmesini de zorunlu kilmistir.



Bu durum tim egitim sisteminin
kendisi igin var oldugu 6grenciyi, akletmeyen
bir miiride/inanana doniistiirmiis, 6grenmenin
Oznesi olacakken egitimin nesnesi haline
gelmistir. Ogrenmenin ellerinde gerceklestigi
ogretmen/ muallim de bu sistemde siradan bir
egitim materyaline indirgenmistir. Kisacasi her
fiili durum, baska bir fiili durumu mesrulastirip
dokunulmaz kilmaktadir.

Bilimsel diisiince, teknolojik devrim,
ozellikle de bilimin dine doniismiis hali,
iktidar1, dolayisiyla muktediri, iktidar1 elinde
tutanlar1 daha giiclendirdigi modern dénemlerin
en Onemli gercegidir. Cinkii bilimsel
diisiincenin en temel g¢iktist teknolojik buluslar
iktidarin elinin her yere, her alana ulagmasina,
onu kusatip istedigi sekle doniistiirmesine
imkan veriyor.

Bu durum teknolojiyi iktidarin aracina
en temel yardimcisina doniistiiriirken iktidar1 da
teknolojinin bagimlis1 haline getirerek aslindan
tersinden onun aract ve uygulayicisina,
pazarlayicisma hatta bir noktadan sonra
teknolojinin kuluna doniistiirmektedir. Yani
arttk modern diinyada, iktidar ve teknoloji,
tavuk — yumurta, yumurta- tavuk iligkisinde
oldugu gibi birbirini besleyen ve var kilan,
karsisinda bireylerin veya orgiitlii veya orglitsiiz
toplumlarin etkisizlestigi, nesnelestigi egemen
bir gii¢, modern bir Tiran islevi gérmektedirler.

Bilime ve bilimsel diisiinceye bu
dokunulmazlik, mutlaklik, yanilmazlik,
dolayisiyla kutsallik algis1 klasik dinin tescil ve
onay1 ile olmusken varligin1 daha da pekistirip
strekli hale getirmesi de iktidar ve egitim
sistemi  sayesinde  mumkiin  olmustur,
olmaktadir. Oyle ki her biri digerinin varlik
nedeni olan bu ii¢ yapr; bilimsel diisiince, iktidar
ve egitim sistemi ayni zamanda birbirini de
kutsamakta, dogmalagtirmakta ve
mutlaklastirmaktadir. Ucii birlikte icinde batin-
zahir, maddi- manevi her tirli tatminin
saglandigi -tepesinde bilimsel diisiincenin
oldugu- yeni kiiresel bir tasavvura/ dine
doniismiis durumdadir.

Her biri ayrn ayrt farkli sekillerde
tanimlansalar da modern diinyadaki konumlar1
-Ozellikle {i¢ii birlikte- tam ve muktedir bir din
islevi gormektedir. Birbirini besleyen bu

yapilar, yani bilimsellik merkezli egitim
tasavvuru ve modern yonetim/iktidar bigimleri
en az yiiz yildir kiiresellesmis durumdadir. Bu
kiiresellesme teknolojik devrimle daha da
pekismis, bu gercevede birey ve toplumlarin
yonlendirilmesi ve denetlenmesi daha kolay
hale geldigi gibi plan ve projelerin etkin bir
sekilde uygulanmast ve toplum tarafindan
kabulleri de daha kolay hale gelmistir.

Boylece bilimsel bilginin
kilavuzlugunda iktidarin ve egitim sistemlerinin
ortakliginda hesap veren, hesap soran insan
daima edilgen durumdaki teknolojik insana
donismiis durumdadir. Egitimin, uzun yillardir
iktidarin egemenligi altindaki aldigi kisi ve
toplumlart1 daha kolay ydnetebilmenin, onu
sartlandirip yonlendirebilmenin bir araci olarak
kullanildig1 oldukca da isine yaradigi, insan1 ve
O0grenmeyi tek  tiplestirdigi herkesin
malumudur.

Modern doénemlerde bilimsel bilginin
ve bunun ¢iktis1 olan teknolojinin kisi ve
toplumlart  fikri ve diisiinsel anlamda
egemenligi altina almas1 hem yoneten yonetilen
iligkisinde hem de birey 6grenme ve iktidar
egitim siireclerinde Onemli degisikliklere ve
gelismelere neden oldu. Bu siiregteki en dnemli
degisikliklerden birisi iktidarlarin bilimsel
bilgiyi bir yonetim araci olarak kullanmaya
baglamalaridir. (Bu durumu, bilimsel bilginin
iktidar1 kendi egemenliginin bir araci haline
getirmesi seklinde okumak da miimkiindiir.)

Iktidarlarin bilimsel bilgiyi bir ara¢ ve
bir yOnetim aygiti  olarak tasarlayip
kullanmasiyla iktidarlarin  isi daha da
kolaylagsmig, iktidarin otoritesinin her bir
hiicreye sizmasi ve onu kontrol altina almasi
miimkiin olmustur. iktidarlar tarafindan egitim,
sadece kisi ve toplumlarnn bir sartlandirma
yonlendirme araci olarak degil, toplumlarin din
tasavvurlar1  yeniden dizayni igin de
kullanildi. Oyle ki iktidarin toplumsal tabaninin
tizerine oturdugu dini tasavvurun, iktidarin
/muktedirin talep ve ihtiyaglari gercevesinde, en
azindan onun ¢ikarlari ile ¢elismeyecek, tehlike
olusturmayacak sekilde yeniden yorumlanmis
halinin, toplum tarafindan kabulii hem iktidarin
hem de bu egitim sisteminin en temel ve en
oncelikli yanim olusturur.



Bu yeni dini tasavvurun olmazsa olmazi
bilimsel bilgiyi merkeze almasi ve iktidar ile
iligkisini bu anlamdaki bir bilimsellik iizerinden
kurmasidir. Iste egitimin en temel gorevi,
Ogrenciyi (yani bir biitlin olarak tiim toplumu)
bu cercevede sartlandirmaktir. Bu nedenle dini
tasavvura sahip insanlarin neredeyse tamami
bilimsel bilgiyi merkeze alan ve onun izin
verdigi bir dini tasavvura sahiptirler.
Dolayisiyla boyle bir din algisi, inanani iktidar
ile catigmayan her durumda yoneticiler
tarafindan ikna edilebilir bir yapiya karaktere
doniistiiriir.

Bilimsel bilgiyi merkeze alan iktidarlar,
yani kiiresel iktidarlar, kiiresel egitim baronlari,
bilimsel bilgi merkezli bir tasavvur (dini
tasavvur dahil) disinda higbir diisiince ve
davranisa tahammiil edemezler. Ciinkii boyle
bir sey, kendi iktidarlari, varlik, evren, bilgi ve
insan tasavvurlart i¢in agik ve gOriiniir bir
tehdittir. Bunun i¢in bdyle bir tasavvurun
yayllmasina zaten izin vermedikleri gibi
yasamasina da tahammiil edemezler.

Bu nedenle kendilerine benzer bir
varlik, evren, bilgi ve insan tasavvuru olmayan
iktidarlari/muktedirleri kendilerine benzetmek
icin “havug” ve “sopa” dahil her yolu denerler.
Cogu zaman ayrint1 denebilecek konularda bile
kendilerinden farkli diisiinen, baz1 yerel
farkliliklart ve dini gelenekleri yasatmaya, ihya
etmeye c¢alisan iktidarlari, “toplumun degisim
ve doniislimiine engel olduklar1” gerekgesiyle,
yerli igbirlik¢ilerini de kullanarak ortadan
kaldirmak i¢in neler yaptiklarina sahit oluyoruz.

Tiim bunlarin sonucu olarak toplumlar
ve toplumlarm sahip olduklar1 degerler, orf ve
gelenekler bilimsel bilgi dininin 6niinde birer
engel olarak goriildiikleri i¢in, dncelikle “bilim
dis1” gosterilip itibarsizlastirilmig, miintesipleri
asagilik kompleksine mahkim edilmis, onlari,
onlarin  inang¢ ve  Kkiiltiirlerini  yalitip
yalnizlagtirarak karantinaya almiglardir.

Sonrasinda yerel Kkiiltlir, farkliliklar,
farkli diistinme bigimleri, farkli tasavvurlar,
bilimsel diisiince ve bilimei davranig kaliplar
arasinda eritilip tek yapiya, tek sekle, tek
tasavvura doniistiiriilerek yerel olan, farkli olan,
folklorik ve turistik bir 6ge haline getirilmis. Bu
hale disiiriilmis, turistik, folklorik bir 6geye,

arkeolojik bir nesneye doniistlirilmiis bu
“seyler” (orf, gelenek, folklor vs.) artik bu
asamadan sonra bilimsel bilgi i¢in ¢ok dnemli
birer arastirma ve deney malzemesidir.

Artik bunlar, turistik bir malzeme olma
disinda toplumsal karsiliklari olmayan bir obje
olarak arkeolojinin, antropolojinin konusu
haline gelirler. Yani tehlike gecmistir.
Folklorik, turistik bir 6geye doniistiirilmiis,
bilimsel bilginin konusu haline getirilmis bu
“seyler”, onlar1 bu hale getiren, yok eden
iktidarlar tarafindan yani bilimsel bilginin
fedaileri tarafindan koruma altina alinarak
ekonomik bir meta haline getirildiler.

Tipki Avustralya (!) ve Amerika (!) (ilgili
cografyalarin eski isimlerini bile yok ederek
kendileri yeniden isimlendirmisler.) kitalarina
ait halklar1 ve kiiltiirlerini yok ettikleri, kendi
giiclerinin ve egemenliklerinin bir gostergesi
olarak geriye biraktiklari1 da asimile edip,
yapilarim1 ve ozelliklerini degistirdikten sonra
0zel kamplarda tarihi bir obje olarak koruma
altina aldiklar1 gibi.



KULTUR, SANAT, EDEBIYAT, TARIH

KADER SIRRI

Swrr-1 kader  gizlidir. Kaderdeki
incelikleri ve sirlar1 Allah’tan baska kimse
bilemez. Saadet alametleri Saidlerin (iistiin
ahlakli, Hak katinda makbul olanlarin)
ikrartyla, sekavet (kotii is islememeye miisait
yaratiligta olan) asar1 da (eserleri de) sakilerin
inkariyla zahir olur. (Agiga c¢ikar) Kullarin
kiiflirlerinin kaderle baglantis1 topraga atilan
cekirdek gibi gizlidir. Cekirdekten agag ¢ikar.
Agagta cekirdegin  Ozelligi yine gizlidir.
Agactan dallarla birlikte cekirdek de cikar.
Dallarindaki meyve c¢ikincaya kadar yine ne
olacag1 bilinmez. Meyve zahir (acik) olsa bile
meyveden cekirdek ¢ikincaya kadar yine durum
gizlidir Cekirdegin meyveyle zuhuruyla (ortaya
cikistyla) is sonuglanmis ve noktalanmis olur.
Sirr1 kaderde aynen boyledir.

Kader, saadet ve sekavet tohumu olarak
ilmi ilahide gizlidir. Bu tohumdan insanin viicut
agac1 zahir olur. Saadet ve sekavet o viicutta
gizlidir; insanin ahlakinin dal ve budaklariyla
¢ikar. Yine insanin saadet ve sekavet bunlar
arasinda gizlidir. Bunun ardindan amel meyvesi
sayilan ikrar, inkar iman veya kiifiir meyvesi
ortaya c¢ikar ve boylece kaderin sirri iman ve
sekavet meyvesi ile zahir olmus olur. Kaderin
sirrl, saadet veya sekavetle damgalanmasi
sirasinda tam olarak ortaya ¢ikmig olur.

"Allah kalplerine miihiir vurduklarm"
kiifiirlerinin damgastyla damgalamistir. Her ne
kadar miihiirlerindeki damga ezeli ahkamla ve
sirr1 kader ile kazilmis ise de vakia budur.
Neticede onlar, visal devletinden mahrum
olurlar ve bu miihiirle kulaklar1 da damgalanir.
Melikin ziil celalin hitabin1 duymazlar. G6zleri
iizerinde  delalet ve  korlik  perdesi
bulundugundan Hakkin cemali ba kemalim
miisahede edemezler. Onlara daimi bir
mahrumiyet ve acikl bir azap vardir.

SEMSETTIN KESER

Ahmak insan zahire (goriiniise) bakar.
Akilly ise isin oziinii arar. Hichir bela ve sikinti
yvoktur ki altinda rahmet ve liituf bulunmasin.
Ancak az bir hayir i¢in ¢ok hayn terk etmek
biiyiik bir serdir. Zorluklar, ruhlar1 bedene ait
baglardan  kurtarip  temizlemek igindir.
Cehennemin yaratilmas: kotiileri iyi ameller
islemeye yoneltmek icindir. Seytamn varlig
kullarin icinden muhlis olanlart cikarmak
icindir. Tahkik erbabinin hali de Hz. Musa ile
Hizir kissasinda oldugu gibi zahire degil
hakikatlara  sarilmaktir. Insan  tabiatinin
hoslanmadig1 bir¢ok seyde, gizli birtakim sirlar
ve hikmetler olabilir.

KUCUK SEYLERI ISTEMEK

Sufilerden birine birisi gelmis ve ona
"sana kii¢iik bir ihtiyacimi gérmen igin geldim"
deyince Sufi; "sen o kiiciik ihtiyacin i¢in kiigiik
bir adam ara" cevabii vermistir. RAHMAN
bliyik nimetlerin O'na ait oldugunu
gosterdiginden kulun Allah’tan az bir sey talep
etmesi sui edep olur. Bu iilkenin en zengin
adamina gidip bana bir lira verir misin demek
gibidir. Ancak RAHIM'in hemen RAHMAN
'dan sonra gelmesi, her tiirlii vehim ve siipheyi
ortadan kaldirmak ve kiigiik seyleri de Cenabi
Hak’tan isteyebilmek ciiretini saglamak igindir.

Hak Teala'dan ayakkabmin bagina,
tencerenin tuzuna kadar her seyi istemek
miimkiindiir.

""Her giivercin bir yol ve iislup iizere
ucar ;Ancak bu giivercin tarafsizhik tarafina
ucar"
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Hz. Pir bu sozii ameli gaye edinenlerin halini
anlatip kendisinin cennet ve cehennem
gayesinden azade olup tarafsizlik tarafi olan
varligin sahibi olan Hak Teala'y1 gaye
edindigini belirtir.

KUR’AN DA ORTA YOL AYETLERI

Fatiha suresinde kul, Rabbi’nden
diliyor "Bizi stratt miistakime ilet."”

Sirat-1 miistakim, "Islam milleti ve
Hakk din" demektir. Din maksada gotiiren, Hak
ise asil maksat oldugundan dine sirat1 miistakim
denmistir

"Iste benim dogru yolum budur" (Enam
6/153) ayeti nefsin direnmesine ragmen,
masivadan yiiz ¢evirmeyi istemek ve biitiiniiyle
Allah'a yonelmeyi dilemek demektir. Bu 66yle
bir yonelis olmali ki Allah Teala, Hz .Ibrahim
gibi kendisine oglunu kurban etmeye emretse
tereddiitsiiz  yerine getirmeli, JIsmail gibi
kesilmese bile, kesilmek i¢in boyun vermelidir.
Yunus gibi kendisini denize atabilmelidir.
Musa gibi, yilksek derecelere ulagsa bile
kendisinden Hizir’a talebe olmasi istenince
derhal kabul edebilmelidir. Yahya ve Zekeriya
gibi viicudu testere ile bicilecek olsa, emri bil
maruf ve nehyi anil miinker yolundan geri
durmamalidir.

"Namazkilarken sesini pek yiikseltme!

O kadar da kisma! Ikisinin arasinda bir yol tut"
(Isra 17/110). 1
a

"Onlar ki harcadiklar vakit

savurganliga gitmez cimrilik de etmezler. Bu

ikisi arasinda dengeli olurlar"(Furkan 25/67)

"Gézii ne baska tarafa kaydi ne de onu
atlayp gegiverdi” (Necm 53/17)

"Eli stki olma" biisbiitiin eli acik olma"

Hz. Peygamber, hi¢c evlenmemeye,
devamli oruglu bulunmaya, geceleri hig
uyumamaya azmederek ibadet etmenin
hilkkmiinii soran ii¢ sahabeye su nasihatte
bulundu. Nefsinin sende hakki oldugu gibi,
haniminin da viicudununsa hakki vardir.
Oyleyse bazen omug tut, bazen tutma, Gecenin
bir kisminda namaz kil, bir kisminda uyu"
buyurdu. )

Peygamberimiz, Hz. Omer’i yiiksek
sesle Kur’an okurken bulunca sebebini sordu:
"Uyuyanlar: uyarmak ve seytanlari kovmak igin
boyle yapiyorum” dedi. Bunun {izerine
Efendimiz SAV "Sesini biraz alcalt" buyurdu.
Hz. Ebubekir’in yanina vardi. Onu da ¢ok kisik
sesle Kuran okudugunu goriince sebebini
sordu. O da "kendisine miinacatta bulundugum
zat beni duyuyor"” diye cevap verdi. Efendimiz
ona, "sesini biraz yiikselt" buyurdu.

Islam seriatinda her tiirlii tesvik ve
korkutma, hal ve hiikiim, sifat ve huy
konusunda dengeli bir orta yol Onerilmistir.
Hatta baz1 kot  huylar Allah  igin
kullanildiginda  bunlarin  iyilik  olacagim
bildirmistir. Mesela Allah igin sevmemek ve
Allah igin vermemek bu kabildendir. Bu iki
kot huy Allah i¢in olunca hayra vesile
olacagindan makbul olur.

SIRLAR  EMIN  KIMSELERE
VERILIR, NURLAR EDEPLI KiSILERE
AKAR

Muhyiddin ~ Ibni  Arabi'nin  bir
kitabinda bir hikdye anlatilir. Bir seyhin
giivenilir oldugunu iddia eden bir miiridi vardi.
Seyh onun giivenilir olmadigmi biliyordu.
Miirid ise seyhin kendisi hakkinda yanildigim
iddia ediyordu. Bir giin seyhe gelerek ve



emaneti koruyacagma s6z vererek kendisine
esrar1 ilahiyeden baz1 seyler gdstermesini istedi.

Bunun {izerine seyh miiridlerinden
birisini alip bir odaya gizledi. Sonra bir kog
kesip ¢uvala koydu. Tam bu sirada kendisinin
giivenilir oldugunu iddia eden miirid igeri girdi.
Seyhi, elinde bir bicak, Oniinde kanlara
bulanmis bir ¢uval goriince hayretler i¢inde
sordu:" Efendim nedir bu haliniz?"

Seyh gizledigi miiridini kastederek,
"falan beni kizdirdi Ben de- nefsinin hevasini
kastederek “onu o6ldiirdim" dedi. Boylece seyh
yalan sdylemis oldu. Fakat miirid olay1 oldugu
gibi kavrayamadig: i¢in, oldiiriilen cuval icine
konulanin, ismi zikredilen miirid oldugunu
sandi.

Seyh :" Is bu bir emanettir. Bunu benim
icin gizli tut ve gel kesilip cuvala konan
cenazeyi beraber defnedelim" dedi ve beraberce
cuvali icindeki ile birlikte evin i¢ine ¢ukur agip
defnettiler. Seyh bu davranisi ile miiridi imtihan
etmek ve ne kadar giivenilir oldugunu ortaya
cikaracak bir is yapmak istiyordu. Sonrasinda
saklanan miiridin babasi gelip oglunu sordu.
Seyh ona “cocugun yanimda duruyor" dedi.
Adam cekti gitti. Imtihana tabi tutulan miirid,
bu ise tahammiil edemeyerek bu miiridin
babasina :"seyhin oglunu oldiirdiigiini ve
beraberce defnettiklerini" haber verdi. Bunu
duyan adam, devrin hiikiimdarina sikayetci
oldu.

Hiikiimdar seyhin giivenilir oldugunu
biliyordu, bu konuda biraz duraksadi sonra
seyhi sorgulamak iizere bir hakim ve fukahadan
baz1 kimseler gonderdi. O imtihan edilen miirid
de seyh hakkinda ileri geri sdylenip duruyordu.
Durumu o6grenmek iizere ¢uvali ¢ikarmak
zorunda kaldilar. Bogazlanip cuvala konan
nesnenin bir kog¢ oldugunu gordiiler. Daha sonra
gizlenen miirid de gizlendigi yerden c¢ikip
huzura geldi. Kendisinin emin oldugunu iddia
eden miirid rezil oldu. Ancak bu konuda son
pismanlik fayda vermedi. ibni Arabi hazretleri
anlattigi bu hikayeden sonra zikretmistir ki:
Swrlar ancak emin kimselere verilir ve nurlar
ancak edepli olanlara akitilir.

NEFSIN HEVASINA UYMANIN
BELIRTILERI

Nefsin hevasina uymanin
alametlerinden birisi de farz ve vacipleri yerine

getirme konusunda tembel davranmakla
beraber, nafile ibadete kosmaktir. Allah’in
muhafaza ettikleri hari¢ halkin ¢ogu bu
durumdadir. Boyleleri pek c¢ok evrad ile
fevkalade agir nafilelerle ugrastiklari halde,
cogu zaman tek bir farz1 usuliine uygun sekilde
yerine getirmekte tembellik gosterir.

Akallr kisi 6nce sermayeyi elde etmeli
sonra bununla kar elde etmeye ¢aligmalidir. Kar
elde etme isi zorunlu degil, istege baglidir. Hak
Teala kullarinin ibadete, kendisi ile muameleye
pek fazla ilgi duymadiklarini bildigi i¢in, onlara
kendisine ibadeti farz kilmigtir. Nedense halkin
cogu bir sebep olmadan Allah'a dogru
yonelmezler. Fakat miiriivvet ve safa ehli boyle
degildir.

Mesnevi'de soyle gelmistir:

Kulun iradesi ile ibadeti, yemegin tuzu
gibidir.

Yoksa bu eflak, ister istemez hareket
etmektedir. Hareketi karsiligt ona ne bir
miikafat, ne de ceza vardir.

Senin iradenle yaptiklarin kiyamette
hiiner ve marifet olur. Nefse zor gelen isleri
yapmak aklin yularidir. Nefsin hosuna gelen
isleri yapmak ise aptallarin isi. Mecnun gibi
goriinen gercek asiklarin amelleri aydinliktir.
Ciinkii isteyerek amel yaparlar.

AHIRETTE ~ SORULACAK  IKI
KELIMELIK SORU?

Rivayete gore fmam Sibli hazretleri bir
giin halka vaaz etti. Kiyametten, kiyametin
dehsetinden bahsetti. insanlar1 aglatt1. O esnada
yanlarma Ebu’l Hiiseyin Nuri geldi ve
:"linsanlar1 bu kadar korkutma! Ciinkii o giiniin
hesab1 iki kelimeden ibarettir. Bu kadar uzun
degildir. O iki kelime de sudur: MEN TURA
BUDEM TU Ki RA BUDI" "Ben seninle idim,
sen kiminle idin?"

AMELLERIMIZIN SEMA
KAPILARINDA KONTROLU

Peygamber sav in Muaz Ibn Cebel’e
tavsiyesinde su hususlar onemlidir.

Hak Teala gokleri ve yeri yaratmadan
once yedi melek yaratti. Yedi semadan her



birine bir melegi kapici koydu. Hafaza
melekleri sabahtan aksama kadar , kulun
giindiiz amelini semaya ylikseltir.

Bu amellerin sema kapilarinda kontrolii
yapilir.

Birinci kat semaya varildiginda orada
gorevli melek GIYBET KONTROLU yapar. Bu
amelin sahibinde giybet olup olmadig1 kontrolii
yapilir var ise o amel kapidan gegirilmez

Tkinci kat semaya varildiginda orada
gorevli  melek FAHR  (OVUNME)
KONTROLU yapar. Amel sahibinde dviinme
varsa buradan 6teye gecirilmez.

Uciincii ~ kat  semada  KIBIR
KONTROLU yapilir

_Dd{fdiincvii kat  semada _UCUB
(KENDINI BEGENME) KONTROLU yapilir

Besinci  kat  semada  HASED
KONTROLU yapilir.

Altinca kat semada amel sahibi insanin
MERHAMET KONTROLU yapilir.

Yedinci kat semada THLAS
KONTROLU yapilir.

Bu hicaplar asildiktan sonra Hak Teala
huzuruna varirlar. Hak Teala meleklere sunu
sOyler:" Siz, kulumun amelini zapdetmekle
gorevli meleklersiniz. Ben de kulumun kalbine
vakifim. O, bu ameli islerken beni degil,
Benden bagkasini murad etmistir. Lanetim onun
iizerine dokiilecektir" Melekler hep birden
"Lanetin onun iizerine olsun ey Rabbimiz"
derler

Bunun iizerine Muaz Ibn Cebel diyor
ki: ""Ya Resulallah, peki ben nasil kurtulacagim
ve salaha erecegim?" Resulii Ekrem buyurdu:
"Bana iktida (6rnek al) et. amelinde kusur olsa
bile, yakine ermege ¢alig, lisanina sahip ol,
giybetten sakin, Kur’an alimi olan kardeslerini
giybet etme. Kendini onlardan {stliin gorme,
ahiret amelinin igine diinya amelini katma.
Insanlarin arasim agip darmadagimik etme,
kiyamet giinii cehennem kopekleri de seni
darmadagin eder. Amelinle insanlara gosteriste
bulunma , riyadan sakin!"

KURAN DA SIVRISINEGIN

ZIKREDILMESI

Bakara  Suresi’nin  26.  Ayeti’'nde
sivrisinek misali verilmistir. ~ Sivrisinekten
bahsedilince Yahudiler gildiler ve "Bu,
Allah7in kelamina asla benzemez" dediler.

Cenab-1 Hakk diinya ehline ibret olsun
diye, sivrisinegi misal vermistir. Ciinki
sivrisinek a¢ kaldig1 siirece yasar ve doyunca
oliir. Ehli diinya da bdyledir. Istignaya erip
tokluga nail olunca isyana ve azgiliga kalkigir.
Evvela kalbi Oliir, sonra manen gerilemeye
baglar.

Insan sivrisinegi ne kadar defetmeye
caligsa o yine musallat olur. Insana saldirma
cesareti vardir. En gili¢lii yaratiklardan birisi
olan Aslan bile insanin bulundugu yerden uzak
olan yerleri mekadn ittthaz eder. Eger
sivrisinekteki ciiret ve cesaret Aslan'a verilmis
olsayds, insanlar helak olurlardi.

Hikaye olunur ki Abbasi
Halifelerinden Me'mun, hutbe okurken bir
karasinek geldi goziine kondu. Birka¢ defa
kovdu ise de sinek yine geldi. Hutbesini kesmek
zorunda kaldi. Namaz kildiktan sonra
Basralilarin  "Mutezile” mezhebindeki seyhi
Ebu Huzeyl'e "Ya Eba Huzeyl! Allah sinegi
nicin yaratmistir? diye sordu. O da “Zorbalar
giicsiiz sinek karsisinda acze diisirmek igin"
diye cevap verdi. Me'mun bu soz iizerine insafa
gelip " Dogru soyledin" diye ona ikramda
bulundu.

HARUT VE MARUT GIBI OLMAK,

Melek olan bir varligimn,” Ben soyle
yaparim, bdyle yapmam" gibi iddialar iginde
olmas1 ki bu iddialar Hz. Adem’in ziirriyetini,
nefse uymak, 6ldiirmek, zulim ve bozgunculuk
etmekle kotiileyip, “eger, biz onlarin yerine
yeryiiziinde halife olsaydik, onlarin yaptiklari
gibi yapmazdik" demeleri akabinde Hak Teala
o iki melegi gokten indirip beseriyet libasi
giydirerek , insanlar arasinda dogrulukla
hilkmetmeyi emretti ve sirki, haksiz yere adam
oldiirmeyi, zina ve igki i¢gmeyi yasakladi.

Harut ve Marut bir ay ge¢meden
imtihan edildiler. I¢ki i¢ip kan doktiiler, zina



edip adam oldiirdiiler ve putlara secde ettiler.
Peygamberler bu noktada korunmuslardir.
Melaike bile kendini koruyamiyorsa zayif olan
insan ancak Hak Teala'min yadimi ile bu
hallerden korunabilir.

MELEKLER HER NE KADAR
KENDILERINI =~ YARATAN  ALLAH'IN VAR
OLDUGUNU BILIYORLARSA DA ILIMLERI,
BUTUN SIFATLARI ILE KENDI NEFISLERINI VE
YINE BUTUN SIFATLARI ILE HAKK'l BILIP
TANIMAYA YETMEZ. BU SEBEBLE DEDILER KI
" SEN YUCESIN YA RABBI. BIZIM, SENIN BIZE
OGRETTIGINDEN BASKA BIR  BILGIMIZ
YOKTUR"

Hilafet ile kendi nefsini ve Allah'in
biitiin isimlerini bilen sadece insandir. Insan
manen Allah'a naip olur ve onu temsil eder.
Soyle ki alemde, Allah'in nur 15181 ile aydinlanip
Hakk'in sifat nurlarmi yeryiiziinde Hakk'in
halifesi olarak agiga vuracak insan lambasindan
bagka lamba yoktu. Ciinkii insan, Allah
Teala'nin nurunu kabule miisaiddir. /nsana kalp
cami igerisinde verilen sir lambasi, ceset oyugu
icerisinde bulunmaktadwr. Kalp cami i¢inde ruh
yagi vardur.

Bu yag, kendisine ates degmese bile
akil sifatlar1 yardimiyla 1s1ik verir. Sir lambast
icinde hafi fitili vardir. Allah Teala yeryiiziinde
bir halife yaratmak isteyince cemal nuruyla
insanin sir lambasina tecelli ederek bu nuru
diledigi kimsenin hafi fitiline ulagtirir. O
takdirde bu kimsenin lambasi, Allah''n nur
atesiyle aydinlanarak Rabbinden bir nur iizere
olur. Nihayet Allah'in yeryiiziinde halifesi
durumuna geger. Hakk'in adl, ihsan, rahmet,
re'fet, izzet, kahr, gazab ve intikam gibi sifat
nurlart bunlart hak edenlerde zahir olur.

BILMIYORUM DEMEK
“BILMIYORUM demek ilmin
yarisidir” denilmistir. Imam Azam

hazretlerinin bas talebelerinden Ebu Yusuf'a bir
mesele sorulmus o da "bilmiyorum" deyince ;
Soranlar:

"Her giin beytiilmalden su kadar para
altyorsun, sonra da bilmiyorum," diyorsun
dediler. Onlara su cevabi verdi:

"Ben sadece ilmim miktarinca icret
aliyorum, eger cehaletim miktarinca alacak
olsaydim, diinyanin biitiin mallar1 yetmezdi."

Hikaye olunduguna goére bir alime
minberdeyken bir mesele soruldu. O da
"bilmiyorum" dedi. "Minber cahillerin yeri
degildir" denilince o; "Ben ilmim kadar
yiikseldim,  eger  cehaletim  miktarinca
yiikselseydim semaya ulasirdim”

ILIM MEICLISINDE BULUNMAK

Sahabeden Ebu Zer hazretlerinden
rivayet edilen bir hadis-i serifte buyrulmustur:

"[lim meclisinde bulunmak , bin rekdt
(nafile) namazdan, bin hastay: ziyaretten ve bin
cenazeyi tesyi etmekten daha efdaldir"

"Ya Resulallah Kur'an okumaktan da
mi efdaldir?" denilince Efendimiz "Ilimsiz
Kur'an fayda verir mi?" buyurmustur. BIR
BASKA HADISTE SOYLE
BUYRULMUSTUR:"

Babanin yiiziine, Kdbe-i Muazzama ‘ya,
Mushaf-1 Serif'e ve alimin yiiziine bakmak
ibadettiv. Bir alimi ziyaret eden, beni ziyaret
etmiy gibi olur. Bir alimle oturan benimle
oturmus gibidir. Kim diinyada benimle oturursa
Allah Teala da kiyamet giinii onu benimle
oturtur.”

INSAN NESLI NICIN DUNYADA
DEVAM ETTI

Hz. Adem atamiz ve Havva annemiz
yaratilip cennette yasadilar, sonra diinyaya
indirildiler. Insan nesli diinyada devam etti.
Eger cennette insan nesli yaratilmaya
baslasaydi celal sifatlar1 cennette etmeyecekti.
Cennette cemal sifatlar1 tecelli edecekti. Bu
nedenle Hak Tedld’nin celal sifatlar1 kemalat
bulmayacakti. Iyi ve kétiiniin ayirt edilmesi
Celal sifatinin tecellisi ile miimkiindiir. Kemal
sifatlarinin yarisi olan celal sifatinin tecelli
edecegi bir muhatap olmayacagi i¢in insan nesli
diinyada devam etmistir. Insan diinyada isyan
etti, Tevbe etti ve tevbesi kabul edildi .

Hafiz Sadi-i Sirazi soyle der:

"Ben, Firdevs'te yasayan , bir
melektim./Adem, beni oradan bu harap diinyaya
getirdi"

Ayasofya Camii kiirsiisiinde Seyh
Nureddin Zade’ye yoneltilmis bir miilhide ait
soru kagidi lizerinde bu yazilmis ve agiklanmasi



istenmisti. Seyh Nureddin Zade bu suruyu soyle
cevaplandirdi.

Sen, sulbiinde fesad ve dinden sapma
istidad1 oldugu i¢in Adem'i cennetten ¢ikarttin.
Eger babamiz Adem cennetten gikartilmasaydi,
miilhitler ve facirler cennette kalirdi ki
gayretullah boylelerinin cennetten
cikartilmasini gerektirmistir.

IDARECIYE KARSI HAKKI IFADE
EDEBILMEK

Glniimiiziin  insanlar1  bir idareci
gordiigii vakit iclerindekine ters davraniglarda
bulunmaktadir.  Hirsiz  idareciye  saygi
gostermekte, "sayin " kelimesini ¢okga kullanip
idareciye yag cekmek tabir edilen methiyeli
sozler  sarfetmektedir. Bundan  maksat,
zararindan emin olmak, idareciden menfaat
temin etmek duygusudur. Bir hadise anlatilir:

Emevi  Halifesi  Siileyman  bin
Abdiilmelik, Mekke'ye giderken Medine'ye
ugradi .Burada birkag giin kaldi. Yanindakilere
Sahabeden birini gormiis bir kimse bulunup
bulunmadigimi sordu.  "Evet Ebu Hazim
sahabeye yetigmistir.” denildi. Bunun iizerine
birini gdnderip onu huzura cagirttt. Ebu Hazim
yanina gelince aralarinda su konusmalar gegti.
Stileyman Bin Abdiilmelik dedi ki:

-Ya Ebu Hazim, bize verdiginiz bu cefa
nedir? Sehrin dnde gelenleri ziyaretime geldigi
halde siz gelmediniz?. Ebu Hazim da ona:

-Ne cefas1 ey miiminlerin emiri!
Olmayan bir seyi sOylemekten Allah'a
siginirim. Sen, beni daha dnceden tanimadigin
gibi, ben de seni ilk defa goriiyorum" diye
karsilik verdi. Halife ;

-Dogru  soyledin.  Yarmn Allah7in
huzuruna nasil ¢ikacagiz?".

Ebu Hazim :"lyiler uzun yoldan gelen
birinin  ailesine kavusmasi gibi, huzura
ctkacaktir. Kotiiler ise efendisinin yanina
getirilen kagak kéleler gibi” dedi. Siileyman
agladi ve dedi ki "Keske Allah'in yamindaki
degerimi bilseydim" deyince Ebu Hazim:"
Amellerini  Allah'in  kitabyla  karsidastir
degerini anlarsin " cevabini verdi.

Halife "kitabin neresine bakayim?"
deyince Ebu Hazim :"Slphesiz iyiler nimet
icinde, facirler ise cehennemdedir” (infitar
82/13-14). ayetine bak" dedi. Halife :"Ey Ebu
Hazim, Allah'in rahmeti nerede kaldi?" deyince
"Stiphesiz Allahin rahmeti yakindir"(Araf 7/56)
ayetini okudu.

-Ey Ebu Hazim , Allah'n en iistiin
kullar kimlerdir?

-Akullr ve sahsiyet sahibi olanlardir.
-"En haywli ameller hangisidir?

-Haramlardan  ka¢makla  beraber,
farzlart da ifa etmektir.

-" Hangi duaya daha ¢ok icabet edilir?"

-lyilik yapilamn iyilik yapana ettigi
duaya”.

-"Sadakanin en hayrlist hangisidir?"

-Cok fakir ve gecimi dar olana
minnetsiz, basa kakmaksizin verilendir"

-"En dogru soz hangisidir?"

- Korktugun veya kendisinden bir sey
bekledigin  kimsenin  yaminda  séyledigin
gerceklerdir.”

-"En akilli miimin kimdir?"

-Allah'a itaat icinde bulunan
baskalarini da buna tesvik edendir.

-En ahmak miimin kimdir?"

- Zalim arkadasinin heva ve hevesine
uyarak , onlarin diinyalart i¢cin kendi ahiretini
satan miimindir."

Halife :" Peki bizim durumumuz nedir?
deyince ve bu suale cevapta 1srar edince; Ebu
Hazim,

-"Ey miiminlerin emiri; atalariniz halka
kilicla zulmetti. Bu saltanati megsveretsiz ve
zorla aldilar, bu diinyaya arkalarinda bir¢ok
ceset bwrakarak terkettiler. Eger onlarin
soylediklerini ve haklarinda  soylenenleri
bilseydiniz? dedi. Bu sé6z tizerine halifenin
yanmindakiler  kizdar.  "Ne  ¢irkin = 5oz



soyliiyorsun Ebu Hazim" deyince Ebu Hazim:"
Hayir, bilakis sen yalan soyliiyorsun. Allah
Teala , alimlerden Kur'an-i1 aciklamak ve
hakikatleri gizlememek iizere soz aldi" dedi.

Halife :" Peki, o halde kendimizi nasil
diizeltelim?" deyince Ebu Hazim :"Gurur ve
kibri birakarak, insanlarin haklarint esitce
dagitarak" dedi. Halife :" Peki halktan nasil
toplayalim?"  deyince Ebu Hazim: “Helal
yerlerden alip ehline vererek" dedi.

Bunun iizerine Halife ona :"Ey Ebu
Hazim bizimle arkadas olur musun? Bizde sana
ikram ederiz" deyince Ebu Hazim :"Allah
korusun! Eger size biraz yaklasirsam, yagarken
de oliirken de Allah'in bana azap etmesinden
korkarim" dedi. Halife ona "bana dua et"
deyince Ebu Hazim: "Allah'tm eger Siileyman
senin dostun ise ona diinya ve ahiret islerini
kolaylastir, diismanin ise onu elinden tutup razi
oldugun isleri yapmaya sevket" dedi

Ebu hazim oradan ayrildiktan sonra
halife ona yiiz dinar gonderdi. Bu parayt dagit
ihtiyag olursa tekrar gonderecegim notunu da
yazdi. Ebu Hazim halifenin  parasim  geri
gonderirken su notu yazdi:

"Ey mii'minlerin emiri! Senin bana soru
sormanin benimle alay, benim cevabimin da bog
olmasindan Allah'a sigimirim. Haklkim olmayan
bu parayr geri gondermem de comertligimden
degildir. Bu miktarda bir paraya senin sahip
olmana bile razi olmazken, nasil kendi
hakkimda razi olurum. Eger bu génderdigin yiiz
dirhem sana verdigim nasihatin karsiligi ise
zaruret halinde les, kan ve domuz eti , bu
paradan daha helaldir. Eger bu benim
beytiilmalden bir hakkim ise aymi ticreti benim
gibi olanlara da ver, Aksi takdirde bu paray
kabul edemem"

KAVMILETCILIK VE
MEHMET AKIF

Osmanli'nin yikilis dev daimi en etkili
unsur olan kavmiyet¢iligi Bati  enjekte
etmekteydi. "Bol, parcala, yut" bir ingiliz
siyasetiydi. Tiirkler ,"'din ve millet birdir"
diisturunu tatbik ederek fethettikleri yerlerin
Miisliiman halklarimi1 kendilerine benzetmeye
calismamiglardir.  Aksine bazi  bakimdan
kendileri o halka benzemislerdir.

Cezayir'e Tunus'a gidip arastirilsa
aralarinda  Araplasmis pek c¢ok Tiirk7e
rastlarsiniz. Misir'a asirlardan beri yiiz binlerce
Tiirk gelmis ve yerlesmistir. Bunlarin evlat ve
torunlar1 Misir halki ile karismistir. Kendi
asillarini unutacak kadar Misirlilagmistir.

Dini ve milleti tek sey sayan Tiirk
siyasi inanci, sark memleketlerini istila etmek
isteyen Batili siyaset adamlarimin arzularina
hi¢ uygun gelmez. Bundan dolayidir ki Batilalar
s Islam iilkelerinde irk¢ilik tefrikasina sebep
olacak  hareketleri tesvik etmekten geri
kalmwyorlar. Bu nedenle Tiirklerle, Kiirtlerle,
Araplar arasinda "din ve milliyetin birligini"
kuvvetlendirmek lazimdrr.

Islamiyet’in  iistiinliigii insanlart
birlestirmesi ve onlar arasinda insanca ve
kardesge bir hayati yayma ve yasatmasindadir.
Mehmet Akif kavmiyetgilik belasinin  ne
felaketlere yol acacaginin farkindadir. Bu
amacla 1 Agustos 1912 tarihli Sebiliirresad
isimli gazetede ¢ikan siiri sudur:

Miisliimanlik sizi gayet siki, gayet saglam/
Baglamak lazim iken , anlamadim, anlayamam.

Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize ? / Fikr-
i kavmiyeti seytan mi sokan zihninize.

Birbirinden miiteferrik bu kadar akvamu,/ Ayni
milliyetin altinda tutan Islam'.

Temelinden yikacak zelzele kavmiyettir, / Bunu
bir lahza unutmak ebedi haybettir.

Bir degil mahvedilen devlet-i Islamiyye../
Girdiler aym siyasetle biitiin makberiye.

Girmeden tefrika bir millete top giremez / Toplu
vurdukga yiirekler , onu top sindiremez

Birakin eski  hiikiimetleri, meydandakiler /
Yetisir; soyle bakip ibret alan varsa eger.

Iste Fas, iste Tunus, iste Cezayir, gitti! / Iste
Iran71 taksim ediyorlar simdi.

Miisliiman , firka belasiyla zebun bir kavmi, /
Medeni Avrupa ii¢ lokma edip yutmaz mi?



KULTUR, SANAT, EDEBIYAT, TARIH

ASHAB-I KEHF AKSARAY’DA UYANIYOR -7-
“Aksaray’da Sahabe Tiirbesi.”

AHMET KUSSAN

Bir onceki yazimizda, Herevi’nin
Obruk olarak adlandirdigt mekana iligkin
ifadelerini aktarmis ve séz konusu Obruk’un
aslinda [Ihlara oldugunu ortaya koymaya
calismisttk. Bu baglamda  degindigimiz
hususlardan biri de Hz. Omer’in (r.a.) oglu
Ubeyde’nin  Herevi tarafindan  Obruk’ta
bulundugu rivayet edilen tlirbesiydi. Bu
yazimizda s6z konusu tiirbe meselesini daha
ayrintili bigimde ele alacagiz. Ancak konunun
degerlendirilmesine ge¢meden Once, ilgili
pasajt  Herevi'min  metninden  yeniden
hatirlatmak faydali olacaktir.

“(Obruk) Rum (Anadolu)
beldelerinden her taraftan gelenlerin ziyaret
ettikleri bir yerdir. Bana gelen haberlere gore
Omer Ibn-i Hattabin oglu Ubeyde’nin
meshedi de burada imis. Buradakilerin
cesetleri ciiriimezmis. Bagslart tirag edilir,
biiytiyen tirnaklart kesilirmis. Bunun gercegini
ogrenmek ve gormek icin oraya gittim. Bu
(Obruk), bir dagin icindedir. Bur¢ gibi olan
kapisindan girilir. Yer altindan genis bir yere
varincaya kadar yiiriiniir. Burasi yere batmis
bir dagdir. Tepesinden gokyiizii goriiniir.
Ortasinda golciik etrafinda ciftcilerin evleri
vardir. Buradakiler Rumlardir. Tarlalar,
ekinleri digarida, evleri iceridedir. Burada
giizel bir kilise ve bir mescit vardir. Eger
ziyaretgi Miisliiman ise mescide, Hristiyan ise
kiliseye gétiiriirler. Magaranin sofasina
girilir. Burada oldiiriilmiis bircok kisiler
vardir. Uzerlerinde kilic, kargt ve siingii
yaralart  goviiliiv. Bunlarmm bazi  azast ve
taraflart yoktur. Uzerlerinde pamuk elbise
vardwr. Hi¢ degismemiglerdir.

Yine burada yiiksek bir kubbenin
altndaki bir taht iizerinde on iki erkek, elleri
ve ayaklart kinalanmig bir ¢ocuk da
bulunuyor. Rumlar buradakilerin
kendilerinden, Miisliimanlar da

kendilerinden, Omer ibn-i Hattab’in

ashabindan olduklarint séylerler. Burada
sabrederek olmiislerdir.”

Baydi  Hatun  Tiirbesi  Uzerine
Rivayetler ve Tarihi Kaynaklar

Ihlara’da bulunan Baydi Hatun

Tiirbesi hakkinda halk arasinda farkli rivayetler

dolagmaktadir. Kasabada yaygin olan bu
rivayetlerden ilki, tlirbeye verilen “Bayd:
Hatun” isminin yakin donemde rastgele

secilmis oldugudur. Diger bir goriise gore ise bu
ad, herhangi bir tarihi temele dayanmaksizin,
bir Sel¢uklu kaynagindan tesadiifen alinmustir.

Her iki rivayet de tirbede Bayd:
Hatun’a ait bir kabrin bulunmadigini, hatta
Ihlara’nin herhangi bir yerinde bu isme sahip bir
kimsenin mezarinin mevcut olmadigini ileri
sirmektedir.  Dolayisiyla, sd6z  konusu
sOylentilere gore tiirbeye verilen adin tarihi bir
baglami bulunmamaktadir. Nitekim tiirbeye
“Baydi Hatun” adinin yakin dénemde yazildig,
bu tarihten Once ise kasaba halki arasinda
burada “ebe-dede” olarak anilan iki kisinin
medfiin bulunduguna dair bir inancin yaygin
oldugu bilinmektedir.

Ancak halk arasinda tiirbede iki kisinin
(ebe ve dede) yattigma dair bir kanaat
bulunmasina ragmen iceride yalnizca tek bir
kabir mevcuttu. Kabrin bas tasinda erkek
serpusu yer almaktaydi ve bu serpus zaman
zaman takke gecirilip sarik  sarilarak
ziyaretgilerce siislenirdi. Kadinlara ait yazma ve
tilbentler ise kabrin ayak tagna serilirdi. Bu
uygulama, tlirbede basli-ayakli iki kisinin
defnedildigi izlenimini vermis ve zamanla halk
arasinda boyle bir inan¢ dogmasina da sebep
olmustur.
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Kibleye doniik olarak insa edilen bu Miisliiman
kabrinde “basli—ayakli” bir defin yapilmis
olma ihtimalini makul bulmayan bazi kimseler,
kabrin yaninda vaktiyle ikinci bir mezar
bulundugunu, fakat defineciler tarafindan
tahrip edildigini iddia etmektedir. Bununla
birlikte, bu tiir anlatilar somut bir delile
dayanmamaktadir.

Tiirbe hakkinda yakin donemde yazil
kaynaklarda karsimiza cikan en 6nemli bilgi,
Ibrahim Hakki  Konyalmin  1974-1975
yillarinda kaleme aldig1 Aksaray Tarihi adl
eseridir. Konyali, eserinde tiirbeyi “Baydi
Hatun Tiirbesi” olarak kaydetmis, ayrica ikinci
bir kabirden s6z etmemistir. Bu durum, “Bayd:
Hatun” isminin kasaba soylentilerinde iddia

edildigi gibi yakin donemde rastgele
verilmedigini gostermektedir.

Bununla birlikte, ismin tarihl koékeni
cok daha eskilere dayanmaktadir. Prof. Dr.
Feridun Nafiz Uzluk tarafindan hazirlanan
Fatih Devrinde Karaman Eyaleti Vakiflar
Fihristi  adli  eserde, Aksaray vakiflan
bolimiinde “Baydi Hatun Tiirbesi Vakfi” kaydi
yer almaktadir. Fihristin 22. maddesinde su
ifade bulunmaktadir:

“22— Baydi Hatun Tiirbesi Vakfi Ihlara
koyiinde. Ibrahim Bey’in mektubuyla mukarrer
sarnig ve gol. (Mz. Cat / Aksaray).”

Burada bahsedilen /brahim  Bey,
Karamanoglu II. Ibrahim Bey’dir (6. 1464).
Dolayisiyla, 1423-1464 yillar1  arasinda
diizenlenen bir beratta Baydi Hatun Tiirbesi’nin
ve bu tiirbeye vakfedilen miilklerin (sarmi¢ ve



g01) zikredilmis olmasi, tiirbenin en az 550—600
yil Oncesinden itibaren bu adla bilindigini
kanitlamaktadir.

Beratta Ihlara’da bulunan bir tiirbeden
s0z edilmesi ve bolgede bugiin “tekke” olarak
bilinen yap1 disinda bagka bir tiirbe
bulunmamasi, ayrica tarihi kaynaklarda ikinci
bir  tirbeden  bahsedilmemesi  dikkate
alindiginda, s6z konusu tiirbenin bugiinkii
Baydi Hatun Tiirbesi oldugu anlasiimaktadir.
Ibrahim Hakki Konyali’min da 1970’li yillarda
aynt yapiyt Baydi Hatun Tiirbesi olarak
kaydetmis olmasi bu tespiti desteklemektedir.

Sonug olarak, “Baydi Hatun” isminin
rastgele verilmis bir ad olmadigi, bilakis tarihi
kaynaklarda yer aldigi ve lhlara’da bu isme ait
bir tirbenin yiizyillardir bilindigi agiktir.
Tiirbenin varligt ve adi, en az 15. ylizyil
ortalarindan itibaren belgelerle sabittir. Bundan
sonraki asamada, Baydi Hatun’un kimligi ve
tarihi sahsiyetinin daha ayrintili bir sekilde
arastirilmasi 6onem arz etmektedir.

Baydi Hatun Kimdir?

Tiirbenin levhasinda ‘Hasan Gazi
soyundan’ oldugu belirtilen Baydi Hatun
hakkinda mevcut kaynaklarda herhangi bir
bilgiye rastlanmadigi gibi, onun Hasan Gazi
nesline mensubiyetine dair de higbir tarihi
kaynaga ulagilmis degildir. Ayrica yapilan
aragtirmalar sirasinda “Baydi” ismine sahip
herhangi bir tarihi sahsiyet yahut biyografik
kayda da tesadiif edilmemistir.

Evet, farkindayim; adeta igneyle kuyu
kazmaya calistyorum. Bugiine kadar hakkinda
siirlit  yahut  neredeyse  hicbir  bilgi
edinemedigimiz bu tiirbede medfiin zatin
kimligini ortaya koymaya gayret ediyorum.
Konu, hem arastirilmasi giic hem de mevcut
verilerle kesin bir hitkkme varilmasi su asamada
mimkiin degil. Bununla birlikte, eldeki ilmi
veriler 15181inda makul yorumlarda bulunmak
miimkiin. O halde baslayalim...

Bir oOnceki yazimda, Herevi'nin
zikrettigi Obruk’un Ihlara oldugunu ortaya
koymaya calismis ve ardindan onun Obruk’ta
medfiin oldugunu belirttigi sahabe iizerinden
konuyu degerlendirmistim. Simdi ise ayni
minvalde meseleyi ele almaya devam
edecegim.

Obruk’ta Hz. Omer Nesli ve Ashdabt Mu
Medfiin?

1147/48 yillarinda dogup 1215°te vefat
eden Herevi'nin, Obruk (Ihlara)’tan da soz
ettigi Kitabii’l-Isarat adli eserini hangi tarihte
kaleme aldigi kesin olarak bilinmemekle
birlikte, eserin XII. yiizyila dair bilgiler ihtiva
ettigi aciktir. Nitekim bu donemde Obruk
(Ihlara) 'ta Hz. Omer’in oglu Ebii Ubeyde nin
tiirbesinin bulunduguna, hatta sahabe ve tabiin
neslinden olan Hz. Omer’in ashabindan bazi
kimselerin de Obruk’taki bir magarada medfiin
olduguna inamildigi goriilmektedir.

Hatirlanacagr  {izere, Obruk’taki
Miisliimanlar tarafindan Hz. Omer’in ashabi
olarak bilinen kisilerin medfin bulundugu
magarayl, Prof. Dr. Oya Pancaroglu’nun
Anadolu’daki ilk Ashdb-1 Kehf magarast
olarak nitelendirdigini daha 6nce aktarmigtim.
Yine daha evvel ifade edildigi iizere, XII.
yiizyida — Obruk’taki  Miisliimanlarin ~ Hz.
Omer’in ashdbt olarak tamidiklart bu zdtlari,
ayni donemde bolgede yasayan Hristiyanlar ise
kendi azizleri olarak kabul etmekteydi.

Dolayisiyla Anadolu’daki ilk Ashdb-1
Kehf magarasi olarak tanimlanan bu mekanda
XIIL ylizyilda da ¢iiriimemis erkek naaglarmnin
bulundugu, bu merhumlarin kimliklerine dair
ise Miislimanlar ile Hristiyanlarin farkli inang
gelistirdikleri anlagilmaktadir.

Bir bagka deyisle, bdlgede mevcut
Ashab-1  Kehf kiiltiiniin -~ XII.  yiizyilda
unutuldugu, yerini ise Miisliimanlar agisindan
Hz. Omer’in ashabina, Hristiyanlar agisindan
ise kendi azizlerine atfedilen bir inang
sisteminin aldig1 goriilmektedir.

Zira s6z konusu déonemde Selguklular
tarafindan Ashab-1 Kehf’in mekani olarak Afsin
benimsenmisti. Bu  sebeple  Ihlara’daki
Miisliimanlar da zamanla magarada medfin
bulunan  merhumlari  Hz. Omer ile
iligkilendirmis olmalilar. Bu  inancin
sekillenmesinde en biiyiik etki, muhakkak, Hz.
Omer’in oglu Ebii Ubeyde’nin tiirbesinin
Ihlara’da bulunduguna inanilmasi olmustur.
Kisacasi bu inang, magaradaki sahislarin da Hz.
Omer’in  ashabi olarak kabul edilmesini
kolaylastirmis goriinmektedir.

Ote yandan Hristiyanlar ise aynm dénemde, Yedi
Uyurlar’in kendi dini ve mezhebi anlayislari



dogrultusunda  Efes/Ephesos’ta (Izmir)
bulunduguna inanmaktaydilar.

Sonu¢ olarak, Oya Pancaroglu’nun
Herevi'nin “Obruk” olarak niteledigi yerde
bulundugunu ifade ettigi Anadolu’daki ilk
Ashab-1 Kehf Magarasi, XII. yilizyilda farkli
bicimlerde yorumlanmistir. Buna ragmen,
Ashab-1 Kehf kiiltiiniin bolgede gilinlimiize
kadar ulastig1 da goriilmektedir.

Pancaroglu her ne kadar Herevi’nin
“Obruk” diye andigi mekanin Konya Kizéren
Obrugu olabilecegini ileri slirmiisse de
goriildiigii tizere mevcut veriler bu yerin aslinda
Ihlara oldugu kanaatini daha gii¢lii kilmaktadir.

Herevi'nin bahsettigi Obruk’un
mahiyeti ve konumu tarih boyunca tartismali
olmugs, kimi arastirmacilar burayr Afsin ile,
kimileri ise Konya Kizéren Obrugu ile
ozdeslestirmistir. Ancak kanaatimizce
Herevi'nin “Obruk” diye adlandirdigi yer
Ihlara’dir. Bu kanaate, Herevi'nin aktardig
rivayetler temelinde ve ozellikle ‘Ubeyde—
Bayd’ isim benzerligi lizerinden
ulastimaktadir.

Elbette bu degerlendirme yalnizca sz
konusu benzerlik ile simirli degildir; bagka
veriler de bu kanaati desteklemektedir.

Bunlardan biri de yine Ashab-1 Kehf'ile
iligkilendirilen ve Araplar tarafindan “el-
Kurra” adi verilen bir yerlesim yeridir.

Araplarin El-Kurra Adint Verdikleri
Yer Ihlara Mudir?

Anadolu’daki  ilk  Ashdb-1  Kehf
magarasini Ibn Hurdazbih, Harsenan Dagi 'min
(Harsenan-Hasan benzerligi de goz ard:
edilmemelidir) eteginde bulunan el-Kurra’ya
konumlandirirken; Yakut el-Hamevi ise bu
mekdani Tarsus’a on ila on bir giinliik mesafede
gostermektedir.

Bununla birlikte, her iki miiellifin de
ortaklastigi husus, s6z konusu mekénin
Amorium  (Emirdag/Afyon)  ile  Nicaea
(Iznik/Bursa) yollarinin  kesisim noktasina
konumlandirilmig olmasidir.

S6z konusu bu cografi konumlandirmalar ise
Ihlara’y1 isaret etmektedir.

Ihlara’nin Roma ddnemindeki adi
Xliara/Chlorus  olup, bu adin Araplar
tarafindan  el-Kurra  seklinde  yeniden
adlandirilmis olmasi muhtemeldir. Nitekim el-
Kurra isminin, eski ad olan Chlorus ile fonetik
benzerlik tasidig1 goriilmektedir.

Oya Pancaroglu, Herevi’nin bahsettigi

Obruk’un Konya Kizéren Obrugu olabilecegi
ihtimalini zikretmekle birlikte, Ibn
Hurdazbih’in  bahsettigi  e/-Kurra’yr ise
Nigde’nin yaklasitk 30 km kuzeybatisina
konumlandirmaktadir. Obruk’un Ihlara
oldugunu zaten izah ettik. Ote yandan
Pancaroglu’nun el-Kurra tespiti de yine lhlara
icin uygundur, Ihlara Nigde’nin 50 km
kuzeybatisindadir.
Sonug olarak, farkli kaynaklarda “Obruk” ve
“el-Kurra” adlaryla zikredilen yerin Ihlara
oldugu anlasilmaktadir. Burada “el-Kurra” bir
yer adi1 iken, “Obruk” ise cografi bir sekli ifade
etmektedir.

El-Kurra isminin, Chlorus olarak
bilinen Ihlara’ya Araplarca Chlorus—el-Kurra
fonetik benzerligiyle verilmis olabilecegini
ifade etmistik. Bununla birlikte, el-Kurra adi
Araplar i¢in biitlinliyle yabanci bir isim de
degildir. Nitekim Suudi Arabistan’da, Teyma
ile Medine arasinda, icerisinde birka¢ kdyiin yer
aldig1 vadiye ‘Vadi’l-Kura’ denilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de de zikredilen H:z.
Salih Peygamber’in (a.s.) kavmi olan Semiid
toplulugunun, Vadi’l-Kurd adi verilen bu sarp
kayaliklarla  ¢evrili  bolgede  yasadig
bilinmektedir. Soz konusu bolge “Meddinii’s-
Salih” olarak da amilmaktadir. Volkanik arazi
yvapisina sahip olan bu cografyada Semiid
kavmi, daglardaki kayalart oyarak meskenler,
diizliik alanlarda ise saraylar insa etmiglerdir.
Vadi’l-Kura, Kur’dn-1  Kerim'de  Suard
Stiresi’nin 146-149. ayetlerde soyle
gecmektedir:

“Siz burada, bahgelerin, pinarlarin
icinde; ekinlerin, meyveleri u¢ vermis hurma
agaclarinin arasinda giiven iginde
birakilacaginizi ve daglardan ustaca evler oyup
yapmaya devam edebileceginizi mi
santyorsunuz?”

Bu noktada, kizil kayaliklarla cevrili
Vadi’l-Kurd’'nin fiziki yapisim daha iyi tasvir



edebilmek i¢in bolgeye ait gorselleri incelemek
faydali olacaktir.

Sayet yolum Vadi’l-Kurd'ya diigmiis
olsaydi, zihnimde canlanacak ilk yerin Ihlara
Vadisi olacagi muhakkaktir. Goriiniise gore
Araplar da Thlara’da Vadi’l-Kurd 'yi hatirlamuis
ve bélgenin eski adi olan Xliara/Chlorus ile
fonetik benzerligi sebebiyle burayr el-Kurra/el-
Kurd seklinde adlandirmiglardir. Boylece hem
anlam hem de fonetik agidan bir ortiisme
meydana gelmigtir.

(El-Kurd, ‘koyler’; Vadi’l-Kurd ise
‘koyler vadisi’ anlamina gelmektedir.) Isim
olarak el-Kurra ve cografi sekil olarak Obruk
diye bahsedilen iki yerin de Ihlara oldugu artik
daha iyi anlasilmistir kanaatindeyim.

Bu durumda, Obruk’ta medfiin oldugu
rivayet edilen Ebli Ubeyde’nin kabrinin, bugiin
Baydi Hatun Tirbesi olarak bilinen; kasaba
halki arasinda ise “Ebe-Dede” yahut “Tekke”
seklinde adlandirilan mekanda bulundugu
hususu artik daha agik bicimde izah edilmis
olmaktadir.

Ebii  Ubeyde diye bilinen zdtin
gercekten de Hz. Omer in oglu olup olmadigt ile
ilgili yazacagim bir sonraki serinin son
yazisinda goriismek tizere...
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BiR MUHLIS KONER VARDI
KONYA’DA IZ BIRAKAN BIiR BELEDIYE BASKANI

SABAN KUMCU

Avazeyi bu aleme Davut gibi sal,
Baki kalan bu kubbede, bir hos sada imis

Baki

Zaman gelir Konya’'nin gelismesi, giizellesmesi
i¢in ¢irpman, yokluk ve insan kithgi iginde
calisan insanlari, minnetle anariz. Gazeteci,
ogretmen, yazar ve bilgin. Bir dev adam var
karstmizda. Mum alevi gibi yanip soniiveren
giiclerin, ¢abalarin onun yaninda sézii mii olur
mu? Durup dinlenmeden Konya’nin kaderini
elinde tutmus, hem de elli sene miiddetle,
yilmamis, usanmamus, kiiciik zayif ciissesiyle

yon vermis, Konya’nin kahrini, acisini 6liinceye
kadar sirtlamis, meselelerine el atmis, aradan
zaman gecmis, yine ayni meselelerin halline
calismis, gecmisi pird pirdl bir kisidir Mehmet
Muhlis Koner.

17 Mayis 1886’da  Konya’nin
Kopriibast Mahallesi’'nde dogdu. Annesi
Mevlana’nin  soyundandir. Kiigiik yasta
babasim1 kaybetmis, dayist1 Tevfik Celebi
Efendi, yegenini, Mevlevi adab1 ve erkanina
gbre yetistirmeye gayret gdstermistir. Ilk okul
ve ristiyeden (orta okul) sonra, idadiyi (lise)
bitirdi. Mektebi i Hukuk’ta {i¢ yil okumus,
edebiyata, felsefeye ve tasavvufa diiskiinligii
sebebiyle, bu okuldan mezun olmadan
ayrimistir. Kendi gayretleriyle Fransizcayi
ogrendi. Uzun yillar Konya Lisesi’nde ve ¢esitli
okullarda Fransizca, psikoloji, sosyoloji,
mantik, felsefe ve edebiyat dersleri verdi.
Konya Valisi Muammer Bey’in istegiyle
1917°de Konya Belediye Baskanligi gorevini
Ustlenmistir.

Mehmet Muhlis Koner 1917-1918 /
1919-1923,’te Milli Miicadele yillarinda Bati
Cephesi’nin asker, erzak ve mithimmatinin
toplanmasinda belediye baskani olarak oOncii
olmus, biiyilk  miktarlarda  bagislarda
bulunmustur. 1946-1950 yillar1 arasinda tigiincii
defa belediye baskanligi yapmustir. Adana ve
Eskisehir Milli Egitim Miidiirliikleri’nde
bulunmug, Omriiniin son yillarinda kendisini
tamamen mesnevi ¢aligmalarina vermis, sekiz
yillik bir ¢alisma sonunda “Mesnevi’nin Ozii”
isimli hacimli eserini meydana getirmistir. 21
Ekim 1957 yilinda vefat etmistir. Ucler
Kabristani’nda yatmaktadir.

Celalettin Kismir, Konya Yeni Giin
Gazetesi’'nde yazdig1 bir yazida Muhlis Koner’i
sOyle anlatir: “Son senelerinde, kendi kabuguna
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cekilip, sessiz, sedasiz ¢aligmalar yaptigini kim
nereden bilecekti...? Konyali birazda, onun
celimsiz govdesini gorerek bir seylere
benzetmezdi. Yetmis yasina kadar, diinyanin
tiirlii nimetlerini tepip Konya’dan ayrilmayisi
bile, onun hakkinda iyi bir not vermeye yeter.
Kafasiyla, kalemiyle ii¢ defa belediye baskani
olmus, yaptig islerle, bu sehrin unutulmayacak
kisileri arasina girmistir. Zaman herkesin
iizerinden bir silindir gibi gecer, arkada ne
biraktiysan o kalir. Muhlis Koner eserleriyle
kendisini hatirlatacak mutlu kisilerdendir.

O, bu sehrin elli yillik fikir hayatinda
daima 6n planda rol almigtir. Birakin belediye
bagkanliklarini, {iistlendigi biitiin gorevlerden
geriye, olgun ve dolgun eserler birakmistir.
Onlar silip atamiyorsunuz. Belediye baskanligi
giinlerinde bu kentte pek az kisiye nasip olan
hizmetlerde bulunmus, kentin ¢arsisina
pazarina bir diizen vermis, son elektrik
motorlar1 o getirmistir. Simdi Kayali Park diye
adlandirilan bahge onun eseridir. Alaaddin
Tepesi’nin tanzimi ve agaclandirilmasi onun
zamanina rastlar.

Bir siiredir Muhlis Koner manisi
diyebilecegim bir hastaliga tutuldum. Hayatini,
yasayisini, c¢aligmalarin1 yakindan belgelerle
izlemek firsatim oldu. Daha biyiklar1 yeni
terlemeye baglamis bu gen¢ adam, Osmanli

Imparatorlugu’nun son giinlerinin Konya’sinda
belediye baskanligi yapan, bir egitimci, genel
meclis azasi ve dernek baskanidir. Birinci
Diinya Savasi’ndan o6ldigi giine kadar,
Konya’nin en hayati konulartyla ilgili kararlar
verip sonuglandiran Muhlis Koner, halki
uyandirmak igin piyes yazip, konferanslar
vermigstir. Dernek baskani olarak makaleler
yazmig, sehrin imart i¢in Onemli kararlar
almistir. Ana caddeleri agacak giicii kendisinde
bulmus, kentte ilk defa hal teskilatim1 kurup,
tramvay1 isletmeye agmis, elektrik isletmesini
isler hale getirmistir.

Muhlis Koner’i anlatan bir yazida sunu
yapti, bunu etti demekten ¢ok, bilinmeyen,
unutulan eserlerini saymak gerekir. Vefali ve
kadirsinas bir cevrede Muhlis Koner gibi
sahsiyetler asla unutulmaz. Bizde cogunlukla
boyle sahsiyetler, bir daha hatirlanmamak
iizere unutulur. Onemli olan onun bu kente
yaptiklariyla  bizim, daha iyi giinlere
ulastigimizin ~ bilinmesidir.  Fakat tarih,
Konya’nmin serefli gecmisinde bilyiik hissesi
olan bu kisiyi unutmayacaktir. Bu diislincelerle,
6zel notlarimi anilarimla birlestirip, eserlerini
kargilagtirdim.

Onun  Ogretmenligi  ve  belediye
bagkanlig1 yaninda gazeteciligi de Konya Basini
icin tarihi bir deger tasir. 1945 yilinda citkardigi



Selcuk Gazetesi’nin sahibidir. Halk Evi’nin
yaymladigt Konya Dergisi’nde de sosyal
konularda yaptigi incelemeler ¢ok kiymetlidir.
Konya’nin zengin, dviiniilecek bir fikir ve sanat
hayatinin oldugu bilinmelidir. ilk basimevi
1867°de kurulmus, 1869°da ilk gazete ¢ikmustir.

Yiiz yil once Vilayet Gazetesi’ni
cikaranlar1 saygi ve sevgiyle, minnettarlikla
antyorum. Diislince hayatimizin  bu ilk
kivileimlar1 zayif da olsa, bizi bu glinlere
getirmistir. Geng kusaklar; bu degerli insanlar1
ve onlarin kendi zamanlarinda, g¢evreleriyle
yaptiklari miicadeleleri bilmezler.
Kendilerinden 6nce gelenler kimlerdir, neler
yapmiglardir, davalar1 ne olmustur...? Mehmet
Muhlis Koner’in, Konya’nin kiiltiir, sanat ve
egitim hayatindaki yeri Dbiiyiiktiir. Lise
caglarindan itibaren cesitli gazete ve
dergilerde yazmaya baglamus, oliinceye kadar
kalemi elinden birakmamustir.

Gazetecilik  mesakkatli, zor  bir
meslektir. Bir giin, gazeteci mustarip adamdir
dedim de hemgerilerim giiliiverdiler. Gazeteci
hayatini memleket hizmetine vakfetmis ve onun
ugruna tiketmis bir kisidir, diye iddiaya
kalkistim da lafimi agzimda biraktilar.
Gazeteci, ulkii ve dava adamudir, alakasiz,
himayesiz kendi inandigi yolda tek basina
yiirliyen miicahittir diye seslendigimde, burun
kwvirdilar, kulaklarint kapattilar. Birkag satir
mektup yazan, iki ¢ift laf eden veya
edemeyenler, takdirsiz, tesviksiz birakilmazlar
da 6mriinii okuyucu denilen vurdum duymaz bir
kiitlenin sitem ve serzenislerine boyun egmekle,
onlara hizmeti vazife saymakla geciren gazeteci
bu memlekette bedbahttir diye lziildiigiimde,
beni azarlayp susturuverdiler...

Disaridan gazetecilik bir masal gibi
gelir. Matrakla, bos sohbetlerle gecirilen mesut
bir meslek zannedilir. Kimse bilmez bizim ne
cektigimizi ne diisiindiigiimiizii; herkese can
yoldasi, dert ortag1 olacagiz diye, kendi
derdimizi, kendi hayatimizi unuttugumuzu...
Bitmeyen, bitip de sonu gelmeyen is,
matbaacilik ve gazeteciliktir...Mihnet ve kiilfet
yiiklii bir 6mriin sahibi olan bir gazeteciyi teselli
eden nedir...? “

Muhlis Koner ’den Ozlii Sizler;

e  Hayat ne bir zevk ne de bir elem ve sikinti
kaynagidwr, Onu biz bu hale koyuyoruz.
Bunun i¢in hayati oldugu gibi kabul etmek,
yasamay! tam manasiyla anlamaktir.

o Duymak, iste gercek hayat yolcusunun en
biiyiik rehberi...

e [Inatla sebati birbirine karistirmamalidir.

o Orflere, adetlere ve nihayet biitiin kiymet
hiikiimlerine dayanan ahlak kaideleri
zamanla degisir. Fakat ferdi ve sosyal
idealin kaynagi, vicdamin hakiki sesi olan
hasbilikten (karsilik beklemeden, goniillii
olarak) dogan asiul ahlakin, baska bir sekil
alacag devir yoktur.

e [lim malzeme, sanat ruhtur.

o Zekda hissin atesiyle yanmadik¢a daima
soguk, daima uyusuktur.

e Hayatiyet kudretinin yegane kaynagi
nesedir.

e Hakiki siyaset, fazilete dayanir.
o Sahsen cok tecriibelerim var. Ferdi olarak

az ¢ok diigiinebilirken, bir toplum iginde
bazen derbeder oluyorum.

o Kadin askim gururuna, erkek gururunu
askina feda eder.

o Cemiyet miitefekkir  kadindan  ¢ok,
sanatkar kadina muhtactir.

Muhlis Koner’i rahmetle aniyoruz. Ruhu
sad olsun.

Kaynaklar: Prof. Dr. Mustafa Ozcan,
Konya Yazilari, Tablet Kitapevi, 2004



