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BIR TARLA KUSUNUN ANILARI, FATMA TUTAK
BENDE KALAN

Hikayeler insanin i¢inde yasadigi
zamani, mekani, sosyal ¢evresini, duygu ve
diistincelerini ortaya koyar. Hikayeci hayati
ne kadar derinden kavrarsa, eseri de o kadar
zengin ve giizel olur. Iyi bir hikdye, insan
biitiiniiyle verir. “Gerg¢ek insami” anlatir.
Anlasilmas1 ¢ok gii¢ olan insanin igine bir
pencere acar. Fatma Tutak, “Bende Kalan”
hikayesine baslarken, okudugu bir 6ykiiniin
etkisi altinda kaldigin1 anlatir. Dogum
sirasinda  sinir sisteminde hasar aldig1
disiiniilen, bir c¢ocuk, elini, ayagini
kullanamamakta, mimiklerini dahi kontrol
edememektedir. Hayati ihtiyaglarini kendi
kendine karsilayamayan bu “engelli”
¢ocuk, anne babanin, bakimina muhtagtir.

“Insamin anne babasina icinden
geldigi gibi seni seviyorum diyememesi ne
act...” Yazar, hikdyenin gergek
kahramanini anlamanin ne kadar zor
oldugunu, daha yazmin baginda bu
climleyle bize anlatmaya galigir. “Engelli”
denildigi zaman c¢ocugun kaybettigi
imkanlart sorgular. “Cammmiz  dumani
tistiinde nefis bir pizza g¢ektigi halde sirf
bunu ifade edemediginiz icin, sebze piiresi
yememigsinizdir  eminim. Ya da suf
viicudunuzu kontrol edememeniz nedeniyle
“normal” insanlardan zihinsel oziirlii
muamelesi gormemigsinizdir.
Yasitlarimizdan daha giiglii bir hafizaya
sahipken suf engeliniz var diye sehir
disinda  bir okulda diizenlenen  bilgi
yarigmasina sizin yerinize yedege kalmis bir
arkadagimizin katilmast gibi bir durumla da
hi¢ karsilasmamissinizdir pek tabi.

“Engelli” 6n kabuliiyle, insanlar1
bosluga, hiclige, caresizlige iten, bir dakika
olsun empati yapmayan “diger insanlart”

su climlelerle sorgulamaya devam
eder. “Caddelerde, kaldirimlarda, toplu
tasima  araglarinda  karsilagtigimizda
gormezden geldigimiz, deyim yerindeyse
onlara engelsiz gozlerimizie kor baktigimiz
dogrudur. Bir ¢ift sozii esirgeyereck
kelimeleri vara yoga miisrifce sarfeden
dilimizle lal kesildigimiz,; seslerine kulak
tikayip, engelsiz kulaklarimizla
sagrlastigimiz...”

Toplum psikolojisini tahlil eden
yazar, sosyolojiyi anlamlandirmaya calisir.
Felsefi ¢Oziimlemeler yapar. Tibbin
koydugu teshisten sonra “engelli” insanin
ruhunun zaman iginde nasil zedelendigini
ve c¢aresiz kaldigimi, giinlik hayattan
verdigi orneklerle ortaya koyar. Engelli
cocuk artik “ézel” olarak hikayecinin
konusu olur. Ciinkii her insanin ayr1 bir
hikayesi vardir. Fatma Tutak, bu ahlaki
cokiisten, bencillikten ve egoizmden bizi
kurtarip  teselli  edecek, ruhumuzu
temizleyecek regeteyi, hikdyeye baslarken
verit. "Ne kadar az siikrediyoruz.
Bahsedilen bunca nimet karsiliginda
sergiledigimiz tavir yalnizca nankorliik...”

Yetmisli ve seksenli yillar;
sehirlerimizde kerpigten yapilmis evlerin,
bahgelerin betonarme apartman katlarina
donistiigii yillardir. Mahallelerde az da
olsa tas yapili, genis avlulari olan evlere de
rastlanirdi. O yillarda  mahallelerin
biiyiikleri, yirmili, otuzlu yillarda dogmus,
teyzeler, nineler, babalar ve amcalardi.
Onlar bize gore eski nesildi. Evlere teklifsiz
misafir kabul etme, hal hatir sorma,
dertlesme, hallesme, ikram, izzet ve siki
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komsuluk baglar1 bir sorumluluk olarak
goriiliir, “komsu hakki” gozetilirdi.

Giin i¢inde evlerde islerini bitiren
ev kadmlarn kap1 esigine oturur,
birbirleriyle sohbet ederlerdi. Tamidiklara
hal hatir sorarlar, 6l¢iilii bir mesafede goniil
alirlar, birbirleri i¢in hayir dualar ederlerdi.
Hastalar  ziyaret edilir, diigiinlerde,
bayramlarda, cenazelerde mutlaka beraber
olunur, sevingler ve acilar paylagilirdi.
Komgular ailenin bir parcasi gibiydi.
Ihtiyaci  olan  bilinir, yardim edilir,
akrabadan daha yakin, “komsu” oldugumuz
hi¢ unutulmazdi. Dertler ve acilar gibi,
mutluluklarda paylasilir, giiler yiizle
selamlagilir, huzur alinir, huzur verilirdi.
Fakirlik i¢inde bir sadelik, sadelik i¢inde bir
asalet vardi. Yahya Kemal,
“...Serviliklerde siikiin, yolda siikiin, evde
siikin”  diye anlatir eski mabhalle
manzaralarini. ..

Insanlar arasina beton duvarlar
girmemisti. Insam1 sevmek bir yiik degildi
bir faziletti, Sevgi ve saygi gostermek bir
bor¢ olarak goriilmez, insani bir vazife
olarak goriiliirdii. Goniil almak, havayi
teneffiis etmek gibi olagan ve siradan bir
insani eylemdi. O eski nesillerle beraber, bu
giizellikler de sona erdi. Artik onlar
aramizdan ayrilip, ebedi aleme gog ettiler.

Fatma Tutak “Bende Kalan”
hikayesinin iginde, {igiincii bir sahis olarak
bulunur. Bizi, seksenli yillara, “komsuluk
iligkilerinin ~ hala  yasadigi, mahalle
hayatina”  gotiirlir. ~ “Muhacir  Pazar
semtinin kivrila kivrila uzayan daracik
sokaklarinda, yol boyunca bir Jrnek,
birbirine bitisik apartmanlarin sagl sollu
swralandigr  yulankavi  sokaklarinda...
Evimiz iste bu sokaklarin birinde ¢ok da
eski olmayan bir apartmamn  girig
katindaydi. On cephesi sokaga bakard:.
Arka taraf mutfaktan ¢ikilan ve komsu
evierinkine nispetle genisce bir balkona
acilirdi.  Geceleri  balkondan  yukart
baktiginizda bizimki de dahil dorder kath
dort apartmanin ortasinda, ¢ati oluklariyla
cercevelenmis, kisitly bir gokylizii parcasi
gortirdiiniiz.”

Bu mahallede genis sokaklar
iizerine  kurulmus  kerpicten  evler,
gokyiiziinii  rahatlikla  seyredeceginiz
avlular, esikler yoktur. “Dérder katli dort
apartmamn ve ¢ati oluklarimin arasindan
kisitly bir gokyiizii vardir. Necip Fazil'in
“Evim” siirinde; “...Komsuya hatir soran
sira sira terlikler / Olgiilii uzakliklarda
vakin beraberlikler” diye tasvir ettigi ahsap
evlerin yerini, coktan beton evler almstir.

Hikéyenin asil kahramani Rabia,
engellidir ve komsu apartmanin ikinci
katinda, ihtiyar anne ve Dbabasiyla
oturmakladir. “/ki yasinda yanhs igne
sonucu iki bacagini kaybetmis, kalan émrii
boyunca koltuk degneklerine mahkim
olmustu. “...Simsiyah sac¢lari, kahverengi
iri gozleri, bugday teni, yiiziinii siisleyen
irili ufakli benleriyle giizelce bir kizdi. Tath
dili, konuskanhg, giiler yiizii, sevecenligi
ona  etrafindaki  herkesin  sevgisini



kazandwrmigt1. Yazar, hikdyenin basindan
sonuna kadar, esya, insan ve ruh tasvirlerini
en ince ayrintilarina kadar yapar.

Rabia’nin viicudundaki eksiklikler,
viicuduna eklenen demirler, cansiz ayaklari,
ayagim slirlikleyerek ylirlimesi, onun
hayata kars1 direncinden, i¢cindeki enerjiden
ve  hayata bagliligindan bir sey
kaybettirmez. O kadar ki “...Sokakta
karsisina kim gelirse gelsin kadin, erkek,
cocuk, ¢oluk, geng ihtiyar hemen herkese
giiltimser, merhabalasir, kisacik da olsa
hasbihal ederdi. Konu komsu kendisini pek
sever, bir eviat, bir kardes gibi benimser,
bagrina  basardi.  Yamnda  muhtelif
konulardan rahatlikla bahis agip, sakathig
da dahil  konusabilirdiniz.  Siklikla
cekincesiz  saliverdigi sen kahkahalar
sokakta yankilanirdr Rabia’nin.”

Bir insanin hayatta yasadig1 biitiin
olumsuzluklara ragmen, yasama sevincini
kaybetmemesi, kendiyle barigik olmasi,
insanlar1 sevmesi, sikintilarini bir kenara
birakip, bagkalarimin halini ve hatirmi
sormast ne bilyllk goniil zenginligidir.
Kadere riza, inang, tevekkiill ve hayati
oldugu gibi kabullenmek... Rabia, bu
erdemler ve attif1 sen kahkahalarla fiziki
eksikliklerini unutup, hayati komsulartyla
ve sevenleriyle paylasirken, ruh sagliginin
da yerinde oldugunu goriiyoruz.

Fatma  Tutak, o yillardaki
komsuluk iligkilerini ve  hanimlar
arasindaki ev oturmalarini, zengin bir dille
anlatir. Bol kopiiklii kahve igiminden sonra
bakilan kahve fallarin1 ve herkesin piir
dikkat dinledigi kahve sohbetlerini,
zihinlerde iz birakacak folklorik temalarla
vurgular. “U¢ vakte kadar ¢ikan kismetler,
kararmis da yakinda aydinhiga c¢ikacak
kalpler, balik seklinde nasipler, fincanin
dibinde kivrilmis, hamle etmek icgin firsat
kollayan yilanlar (diismanlar), kahve
fincammizdaki  telvelerin  aldig1  sekle
hamleden, ebedi mutluluk beklentisinde
hiilyalar, hayaller...” Yazar, bu hikayede,
Rabia’min annesi Ayse teyzeyi ve babasini
i¢c ve dis ozellikleriyle tasvir eder. Hikayede
Rabia’nin babasinin adi verilmez. Ayse

teyze; Rabia nin acisini, 1zdirabini bir anne
olarak en ¢ok i¢inde hisseden insandir.

“Ellili  yaslarda siyah  kalin
cercgeveli gozliiklerinin ardinda oldugundan
daha ufak goriinen gozleriyle devamli
giiliimseyen, beyazi ¢ok, siyahi az saglari,
beyaz yasmagimin  kenarindan zaman
zaman goriinen, yiizii ozellikle géz cevresi
hayati boyunca daha cok giilmekten mi
aglamaktan mi olduguna bugiin bile karar
veremedigim derin c¢izgilere haiz, sabir
abidesi bir kadincagizd.

Rabia’nin babasi; biitiin sikintisini,
stresini ve hiddetini disa vuran bir baba, bir
kocadir. Ayse Hanim, kocasim korkutucu
biri olarak anlatir. Bu durum yazarin
tasvirine de yansir. “..Tipik erkek
ozelliklerine sahip, sinirli, sabirsiz ve
bittabii  huysuz bir adamdi. Kirlasmig
saglart ve sakallari, giinese c¢iktiginda
koyulasan yuvarlak gézliik camlariyla
zorlasaniz tonton bir dede gibi goriinmesine
ragmen, gozliigiiniin ardindan bakan iri
gozleri daima damarli ve her zaman kan
canagr  oldugundan  bana  korkutucu
gortintirdi.

O zamanlar, babalarin ve kocalarin
huysuzluklar1 hos karsilanir, hatta beklenen
bir seydir. Dogal olani, kadmnlarm ve
¢ocuklarin bu azarlamalara katlanmalari,
her sartta erkegin uyarina gitmeleridir.
Yazar, evdeki hiyerarsiyi net bir bi¢cimde
izah eder. Kisaca, erkektir ne yapsa yeridir,
kadinlara diigen uyaroglu olmaktir. Evde
gecinmenin  birinci  sarti  itaattir...Bu
yargilar yer yer bugiin de gegerlidir. Tirk
toplumunda erkek ¢ocuklarin
yetistirilmelerinde. aileden kaynaklanan
agiriliklar s6z konusudur. En kiigiik bir
tartismada kavgaya yeltenen, ikna etmek
yarine hakaret eden, asagilayan, ikinci,
U¢lincii climle kurmayr beceremeyen,
dinlemeye tahammiilii olmayan
genglerimize her yerde rastliyoruz.

Rabia’nin arkadaslart okul cikisi
veya hafta sonlart  yarenlik etmeye
gelirlerdi. Cantalarinda kasetler, makyaj
malzemeleri, toka, sigara, moda, Orgii,
magazin ve hobi dergileri getirirler. Rabia



o dergilerde hangi bilinmez diinyalarin
kapilarint agar, hangi goriilmemis riiyalara
dalar, kag kez telli duvakli hayaller kurard:
kim bilir? Rabia hayata bagliligin1 ve
yasama sevgisini kendine sunulan her
firsatta degerlendirir. Sartlar ne olursa olsun
gelecekten timidini kesmez. Yahya Kemal
“insan hayal ettigi miiddetce yagar” der bir
siirinde. Rabia’nin biling altinda tasarladig,
onu i¢ diinyasinda mutlu eden hayalleri
vardir. Kurdugu hayaller, onu diri ve
dengede tutar, ruhen ve fiziken geriletmez.

Fatma Tutak, Rabia nin yalnizken
mutlu oldugu zamanlar1 su ciimlelerle
anlatir. Geceleri 1s1tksiz  balkonunda,
sigarasimin  bir yildiz gibi yanip sonen
karmizi ategi; annesiyle beraber babasini
ikna ederek alinan kasetcalardan Arif
Susamlar, Umit Besenler soyledikge,
sigarasimin - dumamindan viicut  bulurdu
hayalleri...Her geng¢ kiz gibi masum beyaz
bir atin ipekten yelesinde ucusan hayalleri
vardi... Fatma Tutak, yaptigi ruh
tahlilleriyle, basarili bir “gergek insan
hikayesi” anlaticisidir. Yasadigi mahalleyi
ve insanlar1 anlatirken goézlemleri nettir.
Insan davranislarim1 ve onlarin duygularini
derinden duyar, hisseder. Bir i¢ gdzlem

yapar.

Aradan yllar geger... Muhacir
Pazari’min yilankavi dar sokaklar: nice
ugurlamalara, nice karsilagmalara sahne
olur. Rabia’nin arkadasi Selma, iki ¢ocuklu
dul bir adamla evlenir. Kimse bir sey
anlamaz bu evlilikten. Fettan Behiye bir
memurla evlenip uzak bir sehre gider. Cok
gegmeden Rabia’da kir sagli bir adamla
evlenir. Bu evlilik de mahallede ¢ok
sorgulanir. Ancak kimse sorularina bir
cevap bulamaz. Bir apartmanin ¢at1 katinda
bir ev tutulur. Rabia’min Ozene bezene
isledigi ¢eyizler serilir.

Cok gegmez, adam birkag ay sonra
eve ugramaz olur. Hayirsizin biri ¢ikar.
Rabia, bir giin dayanamayip gdzyaslariyla
annesinin evine doner. Bir siire sonra
sagligi  bozulur, wuygulanan tedaviler,
hastaneler, ilaglar... Bir hazan mevsimi
goclip gider Rabia. Fatma Tutak, hikdyenin
ana fikrini bu son boliime saklamistir.
“Onca diinya mihneti iizerine mutsuz bir
eviiligin agwr yiikiinii tasiyamadr zayf
bacaklar. Ardinda kullanamadig ceyizleri
kaldi. Bir de ara sira tekleyen kasetcalart.
Tiim diinyaligi bundan ibaretti.”
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BIR TARLA KUSUNUN ANILARI UZERINE

HUZEYME YESIM KOCAK

Cocuk edebiyatina dair
kitaplarin yani sira, hikdye deneme tiiriinde
eserler de yayimliyor Fatma Tutak. Degerli
yazarin ilk &ykii kitab1 Bir Tarla Kusunun
Anilar: okurla bulustu... Kitap iki béliimden
olusuyor: Hikdyeler ve Masallar.

Kitabin ilk 6ykiisii Olmak Ya Da
Olmayabilme Ihtimali Uzerine de ayrimci
goziiken, mesleki ve insani kalitesi diistik
Ogretmen ile yeni gelen isimsiz, diglanmis
Ogrencisini, hatiralardaki buruk izleri ve nu:
563’{in basarisini izliyoruz.

Oykiiniin ilerisi diisiincelere agiktir.
Aslinda bir talebe olan insanin, zamanin ve
hayatin muallim bulundugu yolculugunda ne
derece gelisim gosterecegine iligkin bir okuma
da yapilabilir. Omriimiizde karsilasacagimiz
nice dgretmen, kapasite ile nasibimiz, yolculuk
serencamimiz; var oluslarimizin  degerini,
ederini isaretler gibidir. Ustelik kiymeti

herhalde saglam merkezl inanglar
belirleyecektir.
Zaman1(miz1) nasil

degerlendirecegimiz, olmak veya olmamak
ihtimalini, siklarin birini de besleyecektir.
Tercihler, “neye gére” sualinin cevaplari ve bir
yol haritasi. IThtimaller, mechuller, firsatlar,
mucizeler. Yalmz Eyliille degil, baharla da
gelen renkler, hediyeler...

Oykii diinyas1 genis yazarin. Oliim,
intihar, erkek-kadin iliskileri, yaslilik halleri,
masallar, kaderin firsatlari, bazen goz kirpan
ironi (Act I¢inde, bana hayat n ac1 yoksa sos
mu diye bir soru sordurdu soz gelisi) devreye
giriyor.

Hayata yeni veda etmis bir mevtanin
duygulari, simit¢i a¢ goéz martilar. Belki
siradanlagmaya, belirleyicilige, tahakkiime,
kesin kabullere kars1 ¢ikisi da imleyen hayatin
tatli siirprizleri, aksi ihtimaller,

- i

ongoriillemeyenler (kakﬁis yaninda
saksida birden basini1 diken, nazli olmayan
dikensiz ayrica besleyici semizotu) gibi.

Dikkatimi ¢eken bazi noktalara,
yazarin beni gotiirdiigii yerlere temas
edecegim.

Sosyal yaralara deginiyor yazar,
modern  ¢agin  teknolojik  gelismelerin
donistiirdiigh insani, belki melez bir kiltiirii
sorguluyor, ikazlar yapiyor. Tarla Kusu,
konacak aga¢ bulamiyor mesela, bina tarlalart
arasinda her sey yapay.

Dost goziiken yilanlara (maskelere),
1sirik ve zehirlere karsi tarafimizca dertleniyor.
Glinlimiiz insaninin hastaliklari, bagimliliklari,
sosyal medya hesaplar1 (enaniyet kokusu,
zaaflar (ruhlar aleminden buraya diistiik,
buradan da nereye diisecegimizin sorgusu) belki
kiyamet zamanlari...

Fakat hayatta, hadiselerde miispet bir
yan, umut 15181, farkli bir bakis acis1
gostermeyi de ihmal etmiyor. Karakterlerin
¢ogu isyankar degil, bilhassa kadinlar.

|
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Act Meyve’ de hikaye kisisi erkek, evde
problemleri olmasina ragmen, siikretmeyi ihmal
etmiyor soz gelisi.

(13

Zamani mekani agan “...0telerin sesi
fisildiyor kulagma: ‘Her zorlukla beraber bir
kolaylik vardir” ( Zaman Yolcusu, s. 71)

“Bende Kalan isimli engelli bir geng
kizin hayatini anlattig1 oykiisiine “Ne kadar az
stikrediyoruz” diye baghyor. ('s. 34)

Parkta “Sonra bir giin ilk karahindiba
cicek acti. O kayalasmis topragin bagrint nasil
yardig bilinmez, ciliz mi culiz bir karahindiba
sart yapraklarim diinyaya seriverdi. Her seye
ragmen hayatin, umudun, hiilyalarin varligina
delilliginden habersiz” (Ihlamur Agaci, s. 31)

Zaman  sarkacindaki  kiskacindaki
insanlari, hayatin ~ kiyisinda  zorlukla
yasayanlari, mutsuz kadinlar1 da anlatiyor
Fatma Hanim. Aci Meyve ’deki sessiz isimsiz
es, Omiir Torpiisii’ ndeki Asiye, Bir Intiharin
Anatomisi’ ndeki, aradigi anlami, aski
bulmamis, beklentileri karsilanmamis umutsuz
miintehir.

“Sonra ne oldu bilmem sustu Asiye.
Susmanin, boyun egisin, teslim olugun
rahathigina  sigindi.  Tercih  bildirmeyen,
kabullenen, ne olsa razi oluglarin karanligina
sigdirdr genclik heveslerini. Coluk ¢ocugun, ev
islerinin  sarmalma  bwakti;  kisiliginden
benliginden vazgecti, dylece anl yaslanmaya
birakti kendini.” (s. 57)

Hayallerle  gerceklerin  arasindaki
ucurum en ¢ok Bende Kalan 6ykiisiinde ortaya

cikiyor. Hikayede anlatici; engelli bir gocugun
Oykiisine deginen bir kitabi okurken, tanik
oldugu bir bagka hikayeyi hatirlatiyor, yasam
hayal kirikliklariyla gecen Rabia’nin dramatik
seriivenini:

“Bir hazan mevsimi goég¢tii Rabia...
Uresi yiikselmis, kana karismis; bobrekleri de
iflas etmis. Onca diinya mihnetinin iistiine
mutsuz bir eviiligin agwr yiikiinii tasiyyamadi
zayif bacaklari.” (s. 44)

Hastalar, tutunamayanlar, ezik kisiler
ilgi sahasina giren yazarin bir baska kitabinda
“Colyak hastas1” fakat miicadeleci bir genci
anlattig1 Ezgili Giinler’i de unutmamali.

Kaygan Zemin, Kaypak Zihin 6ykiisii,
insanin bencilligine mukabil kimi hayvanlarin
samimi dostlugunu, bir kdpekle gecen
eglenceli oyunun hazin sonucunu aktariyor.
Hayvanlarla olan iliskimiz, sevgilerimizin
mahiyeti?

Genis agilimli hikayeler, ister istemez
disiindiirtiyor, sorgulatip, yeni yollar agiyor.
Tutak’1n bizden istedigi de bu olsa gerek.

Atatiirk, Ahmet Hamdi Tanpwnar,
Moiro, Nedim, Tevfik Fikret, Ahmet Hagim,
Yahya Kemal, Orhan Veli, Asaf Halet Celebi;,
Tarla Kusu nun selam verdigi misafirlerinden
bazilar...

Sevgili yazari tebrik ediyorum, yolu
acik olsun. Kalemine, yliregine saglik.

Kaynakca:
Fatma Tutak, Bir Tarla Kusunun Anilari,
Patara Yayinlari, Antalya, 2024



BiR TARLA KUSUNUN

KULTUR, SANAT, EDEBIYAT, TARIH

ANILARINDAN DAMLALALAR

Sevgili Okurlar,

Bu sayimizda sizlere dergimizin degerli
yazari, cocuk edebiyatcisi Fatma Tutak’in
gencleri unutmayarak onlarin da okuyabilecegi
“Bir Tarla Kusunun Anilari” ni tanitacagim.
Siz gengler bizlerin umudu, gelecegimiz ve
gdzbebegimizsiniz. Sizler bizim igin ¢ok
degerlisiniz. Bunun igin sizin yetismenizde,
kendiniz gelistirmenizde ufacik bir faydamiz
dokunursa ne mutlu bizlere!

Bu kitaptaki hikayeleri biz (Sadik
Bey’le ben) daha 6nce okumustuk. O zamanlar
okuyup geemis, nice giizelliklerin farkina
varmamisgiz. Cilinkii tashih goziiyle okumustuk.
Calikusu Okuma Grubunun mensuplar1 kitabi
tavsiye edince yeniden okuduk. Her hikaye
okudugumuzda “Allah Allah, biz bunu nasil
atlamisiz? Ne giizel bir ifade ne giizel bir
anlatim!” dedigimiz ¢ok oldu. Her hikayede
mutlaka kendimizden bir seyler buluyoruz;
“cok dogru, yazar su konuda ¢ok hakli, ya da

kahramanlari hakkinda adil davraniyor.”
fatma
bir tutak
tarla
kusunun
anilari

ANUS GOKCE

diyebiliyoruz. Severek okudugumuz hikayeleri

umarim sizler de c¢ok begenirsiniz ve
kendinizden bir seyler bulur, farkindalik
yaratirsiniz.

BIiR TARLA KUSUNUN ANILARI
Yazari: Fatma Tutak

Yayinevi: Patara Yayinlari, Lotus Yay.
Basildigi yer ve tarihi: Antalya 2024
Tiirii: Oykii

Kitabin Fiziksel Ozellikleri: Karton
kapakli, kii¢lik boy, 134 sayfa.

Dil ve Uslup Ozellikleri: Tiirkge, akici
bir islupla yazilan kitapta benzetme ve

betimleme sanati kullanmilmistir.  Yazarmn
sahislar1  ve  mekant  tanitmast  ¢ok
mikemmeldir.  Giinlik  hayat,  &zlem,

bagkalarinin dertleriyle dertlenme, iilke ve milli
meseleler, medya bagimlilig1 vs. olaylar yazara
konu olmaktadir. Hikayelerinde sik sik
atasozleri ve deyimlere yer verilmektedir.
Karakterlerin tahlilleri orijinaldir. Bir hikayede
birden ¢ok meseleleri ele alir.

Kitabin Ilk Ciimlesi: Bir an1 hatira
gelince zihninde onu paylastigin birisi de
beliriverir ayn1 zamanda.

Kitabin Son ciimlesi: Goriinlise gore
Eyliil’in bu ormandaki isi sona ermisti. Bagka

bir iklime, bambaska hazanlar sermeye
gidiyordu.
Muhteva Ozellikleri

Yazar ele aldig1 hikayelerde toplumun
bazi meselelerini, genglerin telefon ve medya
bagimliligini; hayata bakis acilarmi, para ve
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eglenceden baska bir seyle ilgilenmediklerini,
yalnzliklarim1 dile getiriyor. Bazen de hayata
intibak saglama asamasinda yasadiklar
bunalimlar1 anlatiyor. Psikolojik tahlillere
giriyor, hayat ile Oliim arasinda bocalayan
insanlara yasam sevgisi asilamaya calistyor.
Bazen de yazar okura farkli bir pencere agarak
insanin gelgitlerine, acilarma, duygularina,
hayal kirikliklarina, yarim kalan mutluluklara
sahit ediyor.

Kitap iki boliimden olusmaktadir. 1.
Béliimde; 16 hikaye yer aliyor. Ikinci Boliimde;
3 Masal bulunmaktadir.

Hikdyeler: Olmak ya da Olabilmeme
Ihtimali Uzerine, Ac1 Meyve, Thlamur Agaci,
Bende Kalan, Aci Icinde, Hissiz, Omiir
Torpiisii, Semizotu, Zaman Yolcusu, Bir
Intiharin Anatomisi, Bas1 Kel Olmayan Yazarin
Bunu ispat Cabasi, Zaman Dede, ki Name
Arasinda, Bir garip Karantina, Yol Arkadasim,
Kaygan Zemin Kaypak Zihin.

Masallar: Bir Tarla Kusunun Anilari,
Ecemeran, Eyliille Gelen.

Tahliller

Olmak ya da Olmayabilme Ihtimali
Uzerine: Burada senenin ortasinda okul
degistirip bagka bir okula devam eden kiigiik biz
kiz ¢ocugunun yasadig: sikintilar dile getiriyor.
Hem 06grenim seviyesi arkadaslarindan geri
hem de Ogretmen ve arkadaslarina yabanci.
Giyim kusami yoksul, kisalmig 6nliikk ve mont.
Cocuk kendinden utaniyor. Hig¢ arkadasi yok.
Ogretmen de c¢ocuga karsi mesafeli. Onu
tanimaya caligsmiyor, smifin icinde
arkadaglarinin yaninda onu mahcup ediyor, zor
durumda birakiyor.

Cocuklarin ogretmenleri tarafindan
arkadaslart karsisinda kiiciik diisiiriilmemesi:

“... Derken ogretmen tahtaya bir soru
yaziyor. Simifa doniip kim ¢ézmek ister, diyor.
On swalarda oturanlarin  hepsi  parmak
kaldwriyor. Oturdugum yerde biikiiliiyorum.
Gostermemeye ¢alistyorum kendimi zamanin
dondugu o kritik anda. Kiiciilmek, kaybolmatk,
yok olmak istiyorum. Gézlerini swralar tistiinde
gezdiriyor; nihdyet benim tizerimde sabitliyor.
Yakaladig1 fareyle oynamak isteyen tombul bir

kedi gibi bakiyor yiiziime, “Sen diyor, “Evet,
sen yeni gelen!” Yeni gelen 563 numara. Adsiz,
kimliksiz, yeni gelen 563.

... Stralarin arasinda gezintisini bitiren
ogretmen aniden yammda bitiyor. “Hadi, biitiin
giin seni mi bekleyecegiz?” Ayni anda kafamin
arkasina bir samar iniyor; basim tahtaya
carpip tik ediyor, tik... Utangtan gézlerim
kararryor, olmayan benligim mi inciniyor ne; o
anda yer yarilsa da igine girsem diyorum. Hig
olmasam  diyorum...” (“Olmak ya da
Olmayabilme Ihtimali Uzerine”, s. 15 vd.)

Act Meyve: Sokakta meydana gelen bir
trafik kazasinda insanlarin hayatla Oliim
arasinda incecik bir perde oldugu isleniyor.
Daha bir saat evveline kadar giiliip eglenen
insanlar bir bakmissin yok. Oliim bir ac1 meyve.
Karisinin anlattiklarindan sikilan adamin onu
terk ederek kahveye gitmesi, aksam eve
doniince esinden sicak bir ilgi beklemesi, esinin
ise soguk davranmaya devam etmesi gibi
kirginliklar da hikayenin bir bagka boyutu.

“Az zaman once nefes alan, konusan,
kafasinda kim bilir hangi hayat gaileleri déniip
dolasan bir insan simdi ceset torbasinin icinde
yatiyor. Ilk kaybettigi sey ise insanlik vasfi.
Ceset diyorlar, cenaze diyorlar adina. Bir
varmig bir yokmus. Ambulansa binme hakk bile
alimyor elinden.” (s.20)

Ihlamur Agaci: Parkta bulunan bir
thlamur agacinin altindaki bankta gelip
oturanlart goézlemliyor yazar. Gengler, yash
ciftler, asiklar, dersi kiran okul talebeleri... Her
yas durumuna gore duygu ve diislincelere
boguyor yazar bizleri.

“Gengler, birbirleriyle gecirdikleri
zamanmin en degerli sey oldugunun bilincine
varmaksizin ekseriya fotograf ¢cekmekle mesgul
oluyorlar. Orta yash ciftler, yan yana oturup
ugsuz bucaksiz bir ufku seyreder gibi karsi
caddeyi seyrediyorlar... Yazik ki sehir hayatinin
bezginligi, ilk heyecammi atlatmis bu ¢iftleri
etkisi altina almakta gecikmemis. Gorev
icabiymis gibi yerine getirdikleri bu bas basa
zaman gegirme rutinini yine oyle vazife geregi
sonlandwrryorlar.



Kafalar1 birbirinden baska her seyle
mesgul, dalgin, onlii arkali terk ediyorlar park.
Biraz daha yash olanlar ise yavas hareketlerle
banka yaklasip temiz olup olmadigimi iyice
kontrol ettikten sonra dikkatli bir sekilde
mabadi  banka  yerlestiriyorlar.  Bunlarin
ozellikle erkekleri, partnerine kiwrtlacak bir
esyaymis gibi itina ve ihtimamla muamele
ediyorlar. Konusurken iyice egilip yiiziine
bakiyor, en ufak kipirdanisinda derhal harekete
gegerek yanlarinda getirdikleri cantadan su
sisesi ya da bir omuz sali almak suretiyle
muradini yerine getirmek cabasina girisiyor.
Acaba bu yash adam karisina genglik yillarinda
da aym ihtimami gésteriyor muydu? Hig
sanmam...” (s. 28 vd.)

Bende Kalan: Olay Muhacir pazari
civarinda gecer. Rabia engelli bir kadindir.
Yanlis bir igne sonucu bacagi sakat kalmistir.
O, durumunu oldugu gibi kabul etmis, hayata
sen sakrak bakmaktadir. Engelli oldugu i¢in
okuluna devam edememis. Onu ii¢ samimi
arkadas1 siirekli arar ve sorar. Ona kasetler ve
kartpostallar  getirirler. Birlikte eglenirler.
Arkadaslarinin birisi ¢ok giizel oynamakta,
giizel tlirkii sOylemektedir.

Rabia balkonda kaset¢alardaki
miizikleri dinler, arkadaglarinin  getirdigi
sigarasini tiittlirtir. Giizel el isleri yapar, lakin
kendinden 6nce yegenleri bir bir gider. Rabia
gelinlik giymek, evlenip coluk ¢ocuk sahibi
olmak ister. Annesi babasi da onu evlendirip,
kendisine bakacak bir koca ve ¢ocuklart olsun
isterler. Nihayet Rabia’ya bir talipli ¢ikar. Fakat
bahti yaver gitmez. Rabia’nin gdzlerinin alti,
yliziiniin bir tarafi stirekli morluklarla gezer.
Rabia’nin hastalifi yeniden niikseder. Kisa
zaman sonra hayata veda eder. Soyledigi
tiirkiiler, sakalastigi zaman attig1 sen kahkahalar
insanlarin kulaklarinda bir siire c¢inlamaya
devam eder. Bir siire sonra onlarin da sesi
¢ikmaz olur.

Act  Iginde: Yariyill tatilinde
memleketine donen bir Ogretmen amcasinin
evine sabah kahvaltisina davet edilmistir.
Delikanlinin en ¢ok sevdigi sey sicak ekmek ve
act sostur. Evdeki nine sostan bir kasik
ekmegine koyduktan sonra kasigin i¢ini digini

yalayarak tabagin i¢ine geri koyar. Delikanlinin
elinde ekmek Oylece kalakalir.” (s.48)

Hissizz Bu hikdyede yazar Ooliiyi
konusturur. Onun duygu ve diisiincelerini,
hayatta daha ¢ok yapacak isleri oldugunu dile
getirir. Ilk once ne olup bittigini, nerede
oldugunu anlayamaz. Haniminin feryatlarini
duydugu zaman “Biri mi 6lmiis, yoksa 6len ben
miyim “diyor. “Nasil yani? Bu élen kisi kendisi
mi? Yoksa ben o6ldiim mii? Hayiwr, bunda bir
yanlislik olmali. Bu kadar ani olmamalr. Daha
vapilacak ¢ok is var. Sirketteki igler,
tiniversiteyi bir yil once bitirmis oglumun
tstiine mi kalacak. Kizim, cigerparem da lisede
okuyor...” (s.52 vd.)

Omiir Térpiisii: Huzur evinde yasayan
Muhittin Beyin tekerlekli sandalye {izerinde
tiim gegmisini, gocuklarini, esini, eski sevdigini
diisiiniir. Hayatindan memnun olmasi i¢in kendi
kendine teselli vermektedir. Muhittin Beyin
kimliginde yazar ihtiyarlayan aile biiyiiklerinin
huzur evine gonderilmeyip, ¢ocuklarinin
yaninda  bakilmasin1  istemektedir.  Yine
Muhittin Bey sahsiyetinde o donemin evlenme
sartlarini da elestirmektedir:

“... Emine’yi sevmigsti. Emine " ’nin adin
dillendirmeden komsu kizi  Asiye’yle 56z
kesmisti anamgil, soz(iimii) kestiler... Bizim
zamammizda babamiz ne derse ne isterse o
olurdu. Soziiniin iistiine soz soylemek ne
haddimize? Biz onlardan iyi mi bilecektik!
Hangimizin ruh saghgi zedelendi simdilerde
denildigi gibi? Gayet saghkli ve basarili
olmadik mi hayatta? Biz nasil olduysak onlar da
olacaklard:. Biiyiikler bize bunu ogrete ogrete
geldiler, bir bildikleri vardir her halde...”
(s.58)

Semizotu: Saksidaki kaktiisiin dibine
aksamsefas1  diktigini zanneden kadinin,
annesinin bunun semizotu demesiyle bitkinin
aksamsefast olmadigin1 Ogrenir. Yeni ¢ikan
yapragi fark eden kadinin annesi, “semizotunu
bagka bir saksiya aktarsaydin” der. “Semizotu
kaktiis gibi az su isteyen bir bitki degildir, ¢ok
su ister.”

Fatma Tutak in hikayelerinde daima bir
ikinci boyut vardir. ikinci boyutta, cocuklarin
odalarint dagmik birakmasindan, ben merkezli



olmalarindan, sosyal medya bagimliligindan,
digerkdm olmadiklarindan  yakinmaktadir.
Insanoglunun  bireysellesecegim  derken
yalnizlagmasini, sosyal medya ve cep telefonu,
bilgisayarlarla odalarina c¢ekilerek hic¢ kimseyle
konugmadiklarini, hatta en temel ihtiyaclarin
bile karsilamayip yerlerinden
kipirdamadiklarini, hayatin1  kaybettiklerini
belirtmektedir.

Telefonlarin  yeni  yayginlagmaya
baglamasiyla komsuluk iligkilerinin
zayifladigini, kimsenin birbirinden haberi
olmadigim belirtiyor. “O zaman bir telefonla
gegistirilmekten yakinan insanlarin simdilerde
o telefondan gelen bir tamidik sesi bekler, ozler
oldugunu” ifade ediyor. Kahvenin yerini de
marketlerde ve kafelerde ter alan 3’ii veya 2’si
bir arada posetlerin aldigindan bahisle sicacik
bol kopiiklii Tiirk kahvesinin pabucunun dama
atilmasindan sikayet ediyor. (S.61 vd.)

Atasozii: Her koyun kendi bacagindan
asilir.

Betimlemeler (Tasvirler)

Fatma Tutak’in betimlemeleri bir yaglh
boya tablosu gibidir. Dogada ne varsa
duydugunu, gordiigiinii, beklentilerini ustalikla
resmediyor. Yazar, anlatilarinda,
betimlemelerinde rahatlikla bir manzara veya
portre ¢iziyor. “Bahge kapist agik, ii¢
basamakla ¢ikilan esikte tahta gicirtisina
benzer sesler ¢ikararak bir ayakkabi tekini
perisan etmekle mesgul, diisiik kulakli bir yavru
képek  bizi goriince kosup ayaklarimiza
dolaniyor. Sesleri bahgenin arka tarafindan
duyup gelen amcam tasmasindan yakaladig
képegi zar zor uzaklastirirken bizi iceri buyur
ediyor. Yiirtirken sol tarafimizda, bahgenin ¢itle
ayrilmig yerinde sari, turuncu, kizil kadifeler,
farkli renklerde kasimpati ve papatyalarla
horozibikleri; merdivenin saginda solunda
teneke saksilarda sakiz, sardunya ve ortancalar
insanin i¢ini agan bir giizellikle arz-1 endam

ediyor...” (5.46 vd.)

“Bir Tarla Kusunun Anilart” nda
yazar tiiketim toplumu olmamizdan ve her seyin
yapayligindan, kentsel doniistimiin
cirkinliginden ve insanlarin tabiati nasil tahrip
ettiginden  bahseder.  Tiilketim  toplumu

oldugumuzu elestiriyor: “Her yerimize igledi bu
vapaylik. Dért yammizi sardi biz ne oluyor
diyemeden. Hazirliksiz yakalandik. Geri kalmuis
toplumlardan olmayalim, caga ayak uyduralim;
kohnemis, islevsiz kalmis kaliplardan kurtulup,
ortaligi kasip kavuran modernizm riizgdrinin
etkisinden biz de hissemizi alalim derken. Bizim
onlardan ne eksigimiz var?

Hatta fazlamiz var diyerek atildigimiz
bu macerada giiliing duruma diistiigiimiizle
kalryoruz. Dedelerinin kanaatkarligi, zorluklar
karsisinda gésterdigi  azim ve kararllikla
oviinen, ne oldugumuzu anlamadan kendini
haz, hiz ve tiitketim toplumunun icinde
buluveren saskin bir nesle doniistiik. Basi
kesilmis tavuk gibi ortalikta dolaniyoruz. Al
kazan, harca, tiiket mantigiyla satrang taslart
gibi kondugumuz yere alisamadan bocalayp
duruyoruz. (s.119)

Yapay zekayi da elestiren yazar, yapay
zekanin insanlar1 tembellige ittigini, her sey
yapilsa bile insana has haz ve duyguyu
veremeyecegini ifade etmektedir. “Yapay zekd
ile miizik yapimi, roman hikdye yazilmasi
vapilabiliv. Fakat Dede Efendi ve Itri’nin;
Yahya Kemal, Nefi, Nedim, Ahmet Hamdi gibi
verdigi cosku ve hazzi veremez.”

Hikayenin ikinci boliimiinde bir tarla
kusunun agzindan yesilligin ve parklarin nasil
kentsel doniislime kurban edildigine sahit
oluyoruz.

“Aradan ii¢ mevsim gecti. Giillerin
yveniden can bulmasini seyretmek ve belki de
biilbiil arkadasa rastlamak iimidiyle giilistanin
yolunu tuttum. Fakat ortalikta ne giilistan vardi
ne giil ne de biilbiil... O giizelim bahg¢enin
verinde gsimdi dort bir yani iceriyi géstermeyen
camlarla kapli, sevimsiz, kocaman bir bina
yiikseliyordu.  Etrafint  dolastim, bulutlara
degebiliyor mu diye en tepesine kadar uctum.
Hayir, bulutlara degmiyordu ama ¢evresindeki
pek cok yapimin iistiinden bakiyor, heybetli
goriintiisiiyle adeta onlart eziyordu. Sagda
solda yesil dallarin birine kondum.

Konmamla havalanmam bir oldu; zira
bu gériintim itibaryla agaca benzeyen ancak
aslhinda uzaktan yakindan ilgisi olmayan gayet
kaygan bir seyin iizerinde durmak miimkiin



degildi. Ortalara dev saksilar yerlestirilmis,
iclerine rengarenk giiller ekilmisti. Biilbiil
dostumu yad ederek onlara yaklastim ne
dikenleri vardi ne de kokulari. Ancak ortalig
kaplayan keskin bir sakima sesi, yanik bir
biilbiil sesi igitilmisti... Bahgenin, agacin, giiliin
camidini yapanlar, biilbiil olmaksizin biilbiil
sakimasimin da bir yolunu bulmustu anlagilan.”
(s.122vd.)

Eyliille Gelen: Yazar Eylill aymi her
seyi solduran, kisa yaklastiran ve Olimii
hatirlatan  bir mevsim olarak niteliyor.
Betimlemelerle dolu olan bu masalda bir
sincabin kis hazirligindan, tabiatin da kendini
kisa, 6liime hazirladigindan, insanin da dogum,
genclik ve ihtiyarlik ¢ag1 yasayacagindan
bahisle isin sonunda Olim  oldugunu
hatirlatiyor.

“..Eylildii gelen... Eylil’le gelen
efsun, gozlere saran sarisi siirme, dimaglara
katlanilmasi ve kabullenmesi zor, acimsi, buruk
bir yas(l)anmishk yasanamamishk eken bir
acayip muammaydi. Riizgdr: baharin aksine
ondurmayip solduran, yagmuru dirilere 6liim
hastaligi bulastiran bir hazin iklimdi. Yesili
once topragin rengine biiriindiiren sonra da
topragin bagrina diisiiren kadim bir kanundu.
Bir riyaya son veren ve sonu hatirlatan
hakikatti o... Oliimii hatwrlatan oSliimliiydii.”
(s.131vd)

Sonug:

Fatma Tutak, dini ve milli duygulari,
ahlaki ve insani degerleri, Tirk orf adet ve
geleneklerini, halkin yasayisini, giizel ve latif

bir anlatimla ¢ocuklarimiza kazandirmak
isteyen bir yazardir. Ele aldigi konular, bir
milleti millet yapan ve ona bir kimlik
kazandiran niteliktedir. Tarihin ¢Opliigiine
sipliriilip  karigmak  istemiyorsak  kendi
kimligine sahip ¢ikan ve oOrf ve adetlerini
yasatan, milli Kkiltiiriinii, bir millet olma
bilincini gelecek kusaklara da aktaran nesiller
yetistirmek zorundayiz.

Cocuklarimizi ve genglerimiz milli
kultirle, mitlerimizle, efsanelerimiz ve 06z
degerlerimizle yogurmaya calisan yazar Fatma
Tutak kardesimizi kutluyor ve bagarilarinin
devamini diliyorum. Bu alanda c¢alismalar
yapan herkese destek c¢ikmak, yardimina
kosmak eli kalem tutan veya tutmayan tiim
insanlarinin boynunun bir borcudur.

Bir insan bir diinya demek. Giizel bir
gelecek kurmak iimidiyle banileri tesvik
edelim.
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ANADOLU IRFANI

FATMA TUTAK

Gozlerini zar zor araladiginda yiiziinii
yalayan sabah yeli i¢ini bir garip irpertti.
Derinden ta derinlerden duyulan onlii arkali
ezan sesleri yeni yeni kesiliyordu. Onu en 6nce
uyandiran simdi daha iyi idrak ettigi gibi
uzaklardan gelmesine ragmen bu igine isleyen
ezan sesleriydi. Bacaklarini karnina iyice
cekerek toparlandi; kollarin1 bu biraz da
uyusmus bacaklarin iistiine sardi. Diinya yeni
yeni uyaniyor, gecenin karasi yerini kopkoyu
bir kizilliga birakiyordu. Aga¢ yapraklarn
ipildayarak, kuslar sakiyarak, ta ilerlerden
dagmik dag koylerindeki horozlar iinleyerek;
her canli kendi lisaninca yeni giiniin baglamakta
oldugunu ilan etmeye durdu.

Yeni dogan giin gecenin karanligiyla
birlikte katran karas1 perdesini taptaze, saf, akca
pakca baslangiglara siyirdigi  gibi yapilan
sayisiz  hatanin, geri doniisii olmayan
clirimlerin, insanin basina ¢okmek igin
bekleyen dag gibi giinahlarim karaligin1 da
styirp atabilseydi keske. Fakat ne miimkiin?
Degil tim bunlart silmek, temizlemek, yok
etmek; lizerine giines 15181yla birlikte denizler,
dokiilse paklayamazdi. Zihni
bunlarla mesgul iken uzaktan birka¢ kdpegin

okyanuslar

havlamasiyla irkildi. Gecenin karanlifinda tek
atimhik tiifek sesleri, uzaktan yildiz gibi
parlayip sonen el fenerleri ve durmadan
havlayan azgin kopeklerin kulak tirmalayan
sesleri gece boyu pesini birakmamis, karabasan
gibi ¢oktiikce cokmiistii.

Acaba izini bulmusglar miydi1? Nefesini
tutup beklemeye basladi. Oh neyse ki bir sey
duyulmuyordu! Bu sesler ¢ete halinde dolasan
sahipsiz  kopek siirillerinden  birine  ait

olmalrydi. i¢i anlik ferahlamalarda derin bir
nefes ald1.

Gozlerini kapatip basim bodur, dikenli
ahlat agacinin govdesine dayadi. Disindaki
diinyanin herciimercinden ve igindeki diinyanin
karmasik duygu ve diislincelerle bulanmig
batakligindan siyrilir gibi oldu. Bu anda sinip
oturdugu bu kiigliciik yeryiizii pargasinda
kendini az da olsa emniyette hissetti. Uzerinden
henliz yirmi dort saatin gegmedigi olaylar
silsilesi gdzlerinin Oniinde bolik podrgiik
canlanmaya bagladi.

Ne kadar da sakin, siradan olmaya
namzet bir giindii halbuki. Sabah erkenden
uyanmis, tarlaya gitmisti. Sulama sirasi
kendisinde oldugundan 6nce yapmasi gerekli
isleri gézden gecirdi. Sulama kanalini agik mi1
kapali mi1, 6niinii tikayacak herhangi bir engel
var m1 yok mu kontrol etti. Kiirekleri kanalin
yanina yakin bir yere birakti -ki halaoglu su
acilir agilmaz sasalamasin- sonra kariklar
diizeltti. Derken 6gle saatlerinde eve gelip bir
seyler atistirdl. DSI ye telefon etti ve sirasini
dogrulatti. Sulama gece saat ligte yapilacakti.
Halaogluna ugrayip sulama saatini haber verdi.

Haydar, heniiz ortaokul ¢agindaydi ama
yasitlarindan daha olgun, yumusak basl,
yardimsever bir ¢ocuktu. Kendisi kanalin
bagindan suyu actiginda bagka birinin ¢ikista
elinde kiirekle beklemesi ve tazyikli akan suyu
tez elden kariklara iletmesi gerekliydi. Kendisi
de yeri gelince onlara bag bostan islerinde
yardim eder sirasinda {irtinlerin satilmasi i¢in
traktoriiyle kasaba pazarina iletirdi. Koyliik
yerde tek basma yasanmaz. Insanlar hisim



akraba olsun, konu komsu olsun birbirlerine
mubhtagtir. Diisiincelerinin burasinda rahmetli
anaciginin sik sik tekrar ettigi bir sozii
animsadi: "El eli yur, o da doner yiizii yur" derdi
giingdrmiis kadin... Insanin insana muhtaclig
bundan iyi ve dahi oOzliice anlatilamazdi
herhalde.

Gece epey ilerlemis sulama saati bir
hayli yaklasmisti. Cok ge¢meden Haydar
uykulu gozlerle, elleri pantolon cebinde biiziise
bliziise sokagin kdsesinde goriindii. Traktoriin
yanina yaklasinca selamlastilar. Yarim saatten
beri calistiramadigi traktoriin sagmi solunu
kontrol etmeye, sorunun neden kaynaklandigini
arastirmaya  koyuldu. Yagina  sabahtan
benzinlikte depoyu doldurmadan evvel
bakmisti. Motor kayisini degistireli bir hafta
dolmamisti. Ee neydi bu mendeburun derdi?
Hay aksi sulama saati de gelmisti! Hepi topu iki

saati vardi zaten onu da bu ugursuz aletin
basinda mu tiiketecekti? Icinden kiifiirler
savurmaya baglamadan evvel bildigi dualar
okumaya bagladi. Haydar olaym ciddiyetine
kendini iyice kaptirmus, uykulu gozleri
traktoriin 15181nda fal tas1 gibi agilmis, olanlart
soluksuz takip ediyordu. Duadan kiifiire
gecmeye ramak kala nihayet yashi alet bol

tarafindan hir giir ederek calisti.

Cok gegmeden tarlaya vardilar. Haydar
alistigr lizere kanalin tarladaki basma kostu.
Kendisi de tez elden suyun Oniindeki demir
kapagi kaldirmaya segirtti. Kapagr kaldird:
fakat goriiniirde canim suyun ne siriltist ne de
serinligi vardi. El feneriyle birbirine bagli beton
kiinkleri takip etmeye baslaymca suyun kendi
tarlasina bitisik tarlanin sinirindan gecen kanala
dogru akmakta oldugunun ayirdina vardi. Az
ilerde fenerin 15181nda simdi daha belirgin hale
gelen bir iki insan kiprasmasi ilisti goziine.
Kosar adim yanlarma gitti. Bunlar yan tarlanin
sahibi Deli Hasan'la yancis1 Siimsiik Ismail'den
bagkas1 degildi. Yarim saatlik gecikme onlara
cesaret vermis olmaliydi.

Her ne olursa olsun sira kendisinindi ve
ge¢ gelmis olmast Deli Hasan'la yancisina bu
hakki vermezdi. Hakkinin yanmasina miisaade

~edemezdi. Kendi tarlasina uzanan su kanalinin
basina kostu. iki tarlanin ortasinda dirseklenen

suyun yolu koca koca taslarla kesilmisti.
Ofkeden deliye donmiis, gozii hicbir seyi
gormiiyordu. O hirsla taslar1 saga sola
savurmaya basladi. Savurduk¢a o6fkelendi,
ofkelendikge savurdu. Azalan taglarin arasindan
tazyikli su yol bulup akmaya basladi. Kalan son



tas biraz iriceydi tek eliyle zorlanarak sdyle bir
tarttt ve Deli Hasan'la yancisindan tarafa
savururken agzindan cikan son sozler karsi
taraftan duyulan "yandim anam!" {inlemesiyle
beraber havada asili kaldu.

-Bunun hesab1 sorulmaz mi sanirsin ha
Deli Hasan sorulmaz mi1?

Gozlerini  biiriyen  hirs  perdesi
aralanirken yerini kalp carpitisina ve basinda
zonklamaya baslayan siddetli bir agriya birakti.
Kan ter i¢inde sesin geldigi tarafa kosturdu.
Gordiigii manzara karsisinda midesine esasli bir
yumruk yemislerin biikiilmesinde agzina ac1 act
sular dolmaya basladi. Deli Hasan yiiziistii yere
kapaklanmig, sesi solugu ¢ikmadan Oylece
yatiyordu. Kafasinin kulaga yakin yerinde
parmak genisligindeki bir yariktan ensesine ve
oradan da omuzuna dogru kara, kopkoyu bir kan
siztyordu. Yanci Ismail diz ¢6kmiis yerde yatan
adami 1grandirmaya ugrasirken dehsetle disari
ugramis kirmizi damarlh gozlerle karsisindakine
bakti ve kendi haltina ¢oken kuzgun misali
ciyakladi: "Sen 6ldiirdiin agami, sen kiydin ona
katilsin sen katiiil!"

Durmadi orda duramadi daga vurdu
kendini. Aklina bagkaca bir sey gelmediginden,
¢ikis yolu bulamayisin sasalamasindan, salim
kafayla diistinememenin sarhoslugundan, bir
bilinmez akibetin muglakligindan... Adina ne
denirse iste ondan vurdu dag yoluna. Cok
gecmeden ardina distiler. Kopeklerle, tek
atimlik tiifeklerle, yanip sonen el fenerleriyle
kovalamaya basladilar. Gecenin son saatlerine
dek siirdii bu siirek av1. Bitti sandig1 yerde, izini
kaybettirdigini distindiigii anda kdpeklerin
birbirini fistekleyen azgin havlamalar1 yeniden
bagladi. Bir sonu gelmez, bir uyanmasi
olmayan, bir katran karasi kabuslu gece
coktlikce ¢Oktii tistiine...

Gitgide yakinlasan ¢an seslerine eslik
eden meleyisler ve nadirce duyulan tok bir
kopek havlamasi onu sindigi ufacik yeryiizii
parcasinda daldigi hayal denizinden ¢ekip

cikartti. Gozlerini araladiginda karsisinda bes
alt1 yaslarinda kizilca sagli, yiizii ¢illi, boynunda
dizi dizi boncuklar sallanan mini mini bir kiz
cocugu dikilmis kendisine bakiyordu. Gilinese
bakamadigindan iyice kistig1 gdzlerinin rengi
belli olmayan bu kiiciik kiz elini beline koymus
kayitsiz bir sekilde kendisini boydan boya
stizerken ayn1 kayitsizlikla konusmaya bagladi:

"Kalk emmi kalk bu ne uykusu boyle,
yogsam sen sehirli misin?"

Sualine cevap beklemeden segirtip az
ilerde kegilerin yaninda elindeki ¢ikrigi gevire
cevire yiin egiren geng bir kadinin yanina
kostu. Kadinin sirtinda kildan dokunmus ugkur
ipiyle sik1 siki baglanmus kiigiik bir cocuk
vardi. Kadin kiz gocugunun isaretiyle agacin
altinda oturan adama bakt1 sonra kiza bir seyler
sOyledi. K1z, seke seke agacin altinda oturan
yabancinin yanina geldi.

"Emmi, sen Tanr1 misafirisin gel
konugumuz ol bizim oba hemen suracikta."

Kiicik kiz yabancinin  cevabini
beklemeden elinden tuttu ve zorla ayaga
kaldirdi. Beraberce irili ufakli kil cadirlarin
kuruldugu diizlige geldiler. Kapisindaki
dokuma oOrtii yar1 aralik bir ¢adirin 6niinde
durdular. Kiic¢iik kiz yalniz obaya has oldugu
anlasilan degisik bir lisanla iceri seslendi. Az
sonra kisa boylu, kafasi tragl, ensesi kat kat,
giile¢ yiizlii, akca pakga bir ihtiyarcik kapida
goriindii. Yiziindeki giilimseme komsudan
almmis odiingliklerde degil orali yerli,
mimiklere, ses tonuna sere serpe islenmiscesine
igtendi. Tanr1 misafiri ¢adira buyur edildi.

Soru yagmuruna tutulmadan, hali delici
bakiglarla tahlile ugrasilmadan; tabiat gibi sade
siradanliklarda bas koseye iletildi. Buz gibi
yaylk ayrant ve yaninda tuzsuz ¢oOkelekli
gbzleme canma can katt1. Ihtiyarin sirince hos
sohbeti kendini ¢ocuklugunda yaz tatillerinde
yatiya gidilen hisim akraba evlerinde gibi
hissettirdi. Boyle boyle 6gle oldu, giin devrildi
aksam oldu. Sabun kokulu sakiz gibi carsaflar
icinde kaygisiz, basindan gegenlerin korkulu



telagindan uzak derin bir uyku ¢ekti.

Sabah giin dogumuyla uyandi. Koca
yalan diinyanin her bir karisinda bagka hayatlar
bagka telaglar baska tasalar bambaska
yorgunluklar yasanmasi ne garipti. O ugursuz
gece -simdi anliyordu ki yalnizca kendisine
ugursuz- yasadiklar1 oraya ait olaylar silsilesi
olarak kapali boh¢a iginde bir yerlerde asili
kalmis gibi durmaktaydi. Buradakilerin o
yasananlardan zerrece malumati yoktu. Sanki
diinya parga parca bir sahneydi de her can kendi
oyununu sahnelemenin derdindeydi.

Eskiden, daha kii¢iik bir c¢ocukken
O0lim gercekligini zihninde netlestirmeye
ugrastigl gilinlerde kendi oliimiinii diinyanin
sonu olarak hayal etmis kendinden sonra
yasamin var olamayacagi zanniyla bir nice
zaman kendini avutmustu. Cocukluk iste!

Disilincelerinden siyrilmasina sebep
yine kiigiik kizin ¢adirin i¢ine miril miril gelen
sesi oldu. Kapidaki aralik oOrtiiyii iyice agip
disar1 ¢ikinca gozlerini alan giinese elini siper
ederek bakti. Kiiclik kiz obadaki c¢ocuklarla
beraber oyun oynuyordu. Kendisini goriince
oyunu birakip yanina kostu.

-Bir sey mi istedin emmi, sabahtan
cadira testiyle su birakmistik. Yogsam aciktin
mi, anamdan bir sitkma alip geleyim mi?

-Ben sesinizi duyunca bakmaya
¢ikmistim bir arzum yoktur, sen oyunundan
kalma. Bu arada senin adin ne?

Kiiciik kiz bir sey sdylemeden arkasina
dondii onu ilk gordiigli zamanki gibi seke seke
giderken omzunun iistiinden bakip cevap verdi:
"Benim adim Elik"

Kil ¢adirin yan1 baginda kisa bodur bir

agacin golgesinde oturan ihtiyarciga ilisti gozii.
Yanma gitti, selam verdi. Ihtiyar, elindeki
keserle bir tahta parcasini yontuyordu. Kiris
kirig alnindan boynuna dogru ipliklenen teri
yakasinin altina ilistirdigi yagliga damliyordu.
Yanina yaklasinca yiiziinde her daim baki
gilimsemeyle bakti. Bir arzusu olup
olmadigini, halini, keyfini sorduktan sonra
yaptigr ise geri dondii. Kasik yapimindan,
eskiden ahsaptan yaptig: tiirlii cesitli esyadan;
cocuklarin  oynamakta olduklar1 oyundan
bahsetmeye bagladi. Sozlerinin arasina atalar
sOziinden uygun olanlari serpistiriyor, mevzuyu
onlarla derkenar etmenin giivencesinde ufacik
¢cipil gozlerini ufka dikiyordu.

Bir ara ihtiyara neden kim oldugu ve
nereden gelip nereye gittigi hakkinda sual
etmediklerini sordu. Ihtiyar candan bakislarla
elini konugunun dizine koyarak biz ev sahibiyiz
evlat dedi. Neyden sual edilmesi icap ederse
odur, gayrist bizi ilgilendirmez. Biz sorgucu,
yargiclt miy1z ki o dediklerini soralim?

O an Anadolu'nun daglarinda,
bozkirlarinda,  yaylalarinda  her  tiirlii
teknolojiden wuzak biiyiik biiyiik okullarin
kapisint dahi gérmemis bu insanlart boylesi bir
bilgelige ulastiran ne olabilir diye diislindii. Bu
bilgeliktir ki yiizyillardir insani insan olarak tek
basina varlig1 i¢in kabullenen, hatasini aragtiran
yargigliga, gilinahim1 giin yliziine ¢ikaran
Tanriliga soyunmadan kulun kula sormasi
gerekli suallerle iktifa eden bir biiylik milleti var
etmis oldugu gergegine ulasti.

Aksama dogru izini siiriip gelen
jandarmalara  bileklerini uzatirken gonlii
bulunmaktan, yakalanmaktan gdyniimedi.
Derinlerden gelen bir bilgelikle bilmekteydi ki
kasitsiz hata etmek, ciirlim iglemek insani bir
vasiftir. Yaptigi hatanin, isledigi cilirmiin
cezasina razi olmak ise insan olmanin
erdemidir.
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BiR EDEBIYAT YOLCUSU:

FATMA TUTAK

Fatma Tutak Hanim’la Konya Yenigiin
Gazetesi 'nden tanigiriz. Kiymetli bir kose
yazarimizdir. Arastirma gazeteciligi yaninda
edebiyatimizin azimli bir emekgisidir. Onunla
daha yakin tanigmamiz gazetemizin zaman
zaman diizenledigi yazarlar toplantisi
vesilesiyle oldu.

Cocuk hikayeleri alaninda kitap
caligmalarimi ilgiyle izliyordum. Azimli ve
kararli adimlarla c¢ocuk Oykiileri birer birer
okuyucusuyla bulusuyordu. “Ikizim Giinliik,
Uctu Ugctu Ovykii Ugtu, Tavan Arasi Ovykiileri,
Ezgili Giinler oykiileri ve Yunus Emre Yedi Altin
Kural adli ¢ocuk kitab1 derken Bir Tarla
Kusunun Anilart” ile rotasin1 edebiyatimizin
enginligine dogru ¢evirdi.

Bir giin, yine Konya Yenigiin yazarlar
toplantisindan sonra, Ustad Sadik Gékce ve
Kiymetli esi Anus Gokge, Saban Kumcu Hocam
ve Serpil Yal¢inkaya arkadasimizla “’Calikusu
Okuma Grubu’’nmu kurduklarinda ben de bu
edebiyat emekgcilerine katilarak yola ¢iktim.

Yazim ve okuma hayatimin en kiymetli
ogretici giinleri boylece basladh.

Okuma gurubumuzda ilk okudugumuz
kitap; Fatma Tutak Hocamin ¢Bir Tarla
Kusunun Amilari’’ kitabiydi. Kitab1 okuduk
hep beraber inceledik, iizerinde tartigtik. Fatma
Tutak Hamim’in edebi yolculuguna taniklik
etmeye basladik.

Okuyor, tartistyor, Ogreniyor; yani
basimizda cereyan eden olaylara farkli bir
pencereden bakiyorduk. Tarla kusunun her
zaman geldigi giilistanda giillerin ve biilbiillerin
yok olusunu, onlarin yerine yapilasmanin vahsi
kurulumunu fark ediyor, hepimiz bir tarla kusu
misali  kendi  gilistanlarimizin  ortadan

TEVFiK OVACIK

mevsimini sarinin ve kirmizinin her rengine
biiriinen tabiati, kisa hazirlanan toprakla
beraber” ruhumuzun olgunlagmasini
hissediyor, satir aralarindan masala dahil
oluyorduk. Fitrat neyse yaratilmis olan her sey
o fitrat iizerinedir. Yaratilmis her varlik,
fitratinin yoniinde ve sorumlulugundadir. Yilan
ne kadar evcillestirsen o yilandir. Akrep
akreptir. Merhamet de varligin fitratina goredir.
Kralice olsan da her tiirlii tedbiri alsan da
yaratilisin geregi mutlaka tecelli edecektir.

Ecmaran ne giizel anlatmis mitolojinin
derinliklerinden gelerek giiniimiize bizlere
aydinlik olmus.

Batakliktan, camurlu sulardan
rengarenk lotus ¢icekleri, mitolojiden tasavvufa
biitlin ~ bilgeligi  besleyen, kiri  temize
doniistiiren, safligin ve giizelligin bilgece halini
bizlere anlatiyor. Yaratilis1 geregi, papatyanin
sifaya donligmesi, sitemsiz gililimsemesi ve
dogay1 paylasma durumumuzu yansitirken; ben
satir satir papatya bahgelerinde dolasiyorum.
Annemim papatyalart aklima geliyor.

Jack London’un “Sevginin Katiksizi”
romanindan firlayip gelmis kopek ve Frizby
oyunuyla; insan ve  kopek  hayatin,
inanmsligini, hiizniinii okuyor, bir hayvansever
olarak yasamimdaki biitiin kedi kopek, horoz
tavsan kog¢ gibi hayvan dostlarimla bir
yolculuga c¢ikiyorum. Onlarn  hayatima
kattiklartyla, bu giizel duygular1 yasamam;
hikdyenin ruhuma taktig1 kanatlar gibiydi.

Resim tablosu iizerinden, usta c¢irak ve
olgunlagsma hikayesinde hepimizi ne giizel
elestirmis... Hata ve yanlis bulma iizerine
ustaligimizi okurken yeni bir fikir {iretme,
uygulama, ¢6ziim ortagi olmaktan kacinma gibi
davraniglarimizi, biitiin carpikligiyla hikayede
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gormek ve toplumun genel yapisini hayal
etmeye baslamak “arkadasim” hikayesinin
anlatma giiciinii gostermektedir.

Diisiindim de hep insanlarin eksik
tarafini ¢ok cabuk konusuyoruz, hatta iyi
taraflarin1 konusmaktan sanirim korkuyoruz.
Onun iyi tarafim sdylersek, bizi gececegini ve
yalniz kalacagimizi mi diisiiniiyoruz acaba?

Yani bagimizdaki fark edemedigimiz ya
da unutulmaya yiiz tutmus hikayelerle Fatma
Tutak sanki okuyucunun kendisini
giincellemesini  sagliyor. “Bir  Garip
Karantina’da’’ Corana giinlerimizi anlatiyor. O
giinleri, caresizliklerini ¢oktan unuttuk. Bir
viriis diinyay1 dize getirdi. Bir zerre kadar ders
alamadan o giinleri geride biraktik.

“Iki Name Arasinda’’ Allahtan {imit
kesilmez, kimsesizin bir kimsesi var. Yasamda
boyle tevafuklarla karsilagmak siirekli olarak
olmasa da hepimizin hayatinda birkag kez
olmustur. Farkinda olabilmek de onemli tabi.
Cabuk pes etmemek de. Her seyin bitti
dedigimiz son an, bazen c¢oziimiin basladig
andur. Hayat bir imtihan arenasi. Tam bir iimit
asisi gibi bir hikaye...

Sabir derecemiz bu ¢éziimlerle bulusma
zamammizt belirliyor. Yine hayatin i¢inden
yani bagimizdan yasanmigliklarla kitabin

climlelerinde  bulusuyoruz. Gayet akici,
anlagilabilir hikayeler zaman ve mekan Otesi
yolculuklara kap1 araliyor. Hikéyeler aslinda
biziz, yasarken farkinda olmadan
yaptiklarimizin fark edilmesi gibi bir sey.

Bir is yaparken bir ciimleye takilip
gezmeye cikan ruhumuz bize, bazen bagka
mekanlara bazen gecmise bazen de gelecege
yolculuk yaptirir. Bir rilyada gibi ¢ok kisa
zamanda bir¢ok mekéni gezeriz. Zamani asar
farkli boyutlarda bulunabiliriz. Hikayeleri
okurken, merkezinde ben olan bir yasamda
benim hissettiklerim, ¢evremin benimle ilgili
hissettikleri, gegmisteki haller, bugiin ve benim
disimda c¢evrede benimle ilgili olmadigim
diistindiigiim hayatlar...

Hep yam basumizda olup da fark
edemediklerimiz... Cevremizde yasanan acilar,
tatl giinler, hiiziinler, caresizlikler iiziintiiler,
gayretler, biriken kiiltiirler unutulan gelenekler
toplumsal ¢oziilmeler... Gergekte merkezde
olup c¢evremize karst kayitsizliklarimiz veya
duyarlhiliklarimiz ... Hikayelerin bana
diistindiirdiikleri. ..

Fatma Tutak Hocam, yeni eserlerle,
edebiyatin  farkli alanlarinda ve farkli
duyarliliklarla bizleri daha ¢ok disiindiiriip,
giincellenmemize katki saglayacaktir.
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BiR TARLA KUSUNUN ANILARI

MUSTAFA UCURUM

“Bir ami hatira gelince zihninde onu
paylastigin birisi de beliriverir ayni zamanda.’

’

Bu climleyle baslhiyor Fatma Tutak’in
Bir Tarla Kusunun Anilari kitabi. Sizi siir
tadinda bir 6ykii yolculugunun bekledigini
anliyorsunuz. Daha da once; Sait Faik’in
“Yazmasam Deli Olacaktim” soziinii kitabinin
girisine eklemis Tutak. Yazmaya karsi olan
tutkunun en biiylik ispatlarindan biridir bu
climle benim igin.

Cocuk kitaplarinin ardindan simdi de
Bir Tarla Kusunun Anilart ile okurlarim
selamlad1 Fatma Tutak. Ozgiin bir eser ortaya
koymak istemis Tutak. Oykii isimlerinden
baslayan ve kurguyla besledigi daha ¢ok durum
anlatimina yash Oykiilerini bir araya getirdigi
kitapta okuyucular ii¢ tane de masal bekliyor.

On alt1 oykii var kitapta. Soyleyecek
sozii olan bir yazar Fatma Tutak. Opykiilerin
climle aralarinda ince mesajlar vermeyi ihmal
etmiyor. Bunu hissedilebilir bir didaktik durusla
degil sezdirerek veriyor Tutak. ik &ykiide
karsimiza c¢ikan bir 6grenci var. Haksizlik,
ilgisizlik, kayirma ve incinen bir yiiregin
sessizligi. ..

“Kimse  beni  goérmiiyor.  Sanki
hayaletim. Kapi tam kapanmamus geri aciliyor,

orttiigiimii saniyordum oysa hay aksi!” (s. 14)

Insanlik hallerinin dykiilerine stk stk
rastliyoruz. Hayat, miicadele, tiikketilen Omiirler
ve bir thlamur agacinin sahitligi. Bazen bdyle
olur. Kimse kimseyi goremese de doganin
koynundan bir parga ¢ikar ve sahitlik eder olup
bitene. Bu bazen bir thlamur agaci olur bazen
bir tarla kusu. Insani insan anlamaz ama bir
bankta gecen dakikalar diinyanin rutinine ayak

uydurur. Insan da bir pargasidir agacin,
mevsimin, sevmenin ve ayriliklarin.

“Mutat olan bu y1l da sasmadi. Bizim
meghur bank yine cogunlukla ciftlerin ugrak
veri olmayr stirdiirdii. Gengler, orta yaslilar,
bebek bekleyenler... Yiiriiyiisten donenler veya
hava almak i¢in ¢iknus olanlar ugrak verdikce
thlamur agacuun altindaki  bank yeniden
gonendi, senlendi.” (s.32)

Duygularin tam anlamiyla hissedilmesi
icin hayatin hizini bir anligina durdurup ne olup
bittigine bakmak gerekiyor. Insan bazen en
yakinindakine bile kor olabiliyor. Siikredilmesi
gereken o kadar ¢ok sey varken goriilmeden ve
duyulmadan yasamak gibi bir hal de gelebiliyor
insanin  basma. Fatma Tutak, bir anlik
duraklarla hislerin agiga ¢ikmasini istiyor.

Duralim, goérelim ve yasamak nedir
diye diisiimmek igin kiicliik kapilar araliyor.
Bunun i¢in okuyucuyu 6ykiiniin igine ¢agiriyor.
Olay oykiilerinde kendini daha net ortaya koyan
anlagilma hali duygular devreye girince
cetrefilli bir dongiiyli de beraberinde getiriyor.
“Hissizlik” i¢inde,  “Omiir  Térpiisii "nii
yiiklenerek sirtina ya da “Zaman Yolcusu” gibi
bir seyyah olmak da var. Her gey insanlar igin.
Anmak da amilmak da...

froniyi ~de  siklikla  kullaniyor
Oykiilerinde Fatma Tutak. Bir Oykiye
basliyorsunuz, farkli bir diinyanin igine girmeyi
beklerken sizi yazarm hayal diinyasinin
dehlizleri karsiliyor. Bir an durup “Ben
neredeyim ve ne yasiyorum.” hissi gelip
kuruluyor iginize. “Basi Kel Olmayan Yazarin
Bunu Ispat Cabasi” Sykiisii bu tarz anlatim tam
anlamiyla karsilayan bir Oykii. Bir hizh
trendesiniz. Mesela Konya Istanbul arasinda. ..
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Yollar, duraklar, vapur, martilar, duygular,
hisler, hislenmeler sizi bir karmasanin ortasina
birakiyor. Istanbul gibi.

Oykiiler yasadigimiz hayatin  bir
parcasi. Giinceli 0ykiiye aktarmak bir anlamda
tarihe not diismektir. Olay merkezli yazilarda
bu tiir gondermeler olup biten i¢in tutulan
dipnotlar olarak yillar sonrasina génderilen bir
mektuptur. “Bir Garip Karantina” 06ykiisi
korona giinlerini bol ironi ve gondermelerle
anlatan bir 6ykdi.

Masallar...

Kitabin ikinci boliimii  masallara
ayrilmis. Kitap ismini buradaki masallardan
birinden aliyor. Fatma Tutak’in kitap ismini
masaldan se¢cmesi olduk¢ca manidar. Bu, onun
masallara verdigi onemin bir gostergesi olarak
kabul edilebilir ki masallar ¢ok Onemlidir.
Masalimizi kaybetmeye bagladiktan sonra
bagladi  hayal  diinyamizin  daralmasi,
ufkumuzun bir karanliga biiriinmesi... Bizim
olmayan fantastik diislere kaptirdi c¢ocuklar
kendini. Aslinda diinya edebiyatinin en giizel
masallarinin  ilk  yurdudur Anadolu. Bu
yiizdendir ki masallarin adin1 anmak, onlar1
konu edinmek hem yasadigimiz topraklara bir
vefa borcudur hem de g¢ocuklarin kalbine bir
masal diisli birakmak igin iyi bir vesiledir.
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Kitaptaki masallar klasik formatta
degil. Modern masal 6rnegine uygun bir anlatim
var.  Tutak’in  anlatimindaki  6zgiinliik
masallarma da  yansimig. Kolaj masal
diyecegimiz bir anlatimla okuyucuya masal
diinyasindan kesitler sunmus.

Tarla kusunun agzindan bir bakalim
diinyamizin haline;

“Aradan ii¢ mevsim gecti. Giillerin
veniden can bulmasini seyretmek ve belki biilbiil
arkadasa rastlamak timidiyle giilistanin yolunu
tuttum. Fakat ortalikta ne giilistan vardi ne giil
ne de biilbiil... O giizelim bahgenin yerinde
simdi doért bir yam iceriyi gostermeyen
camlarla kapl sevimsiz, kocaman bir bina
yiikseliyordu.” (s.122)

Fatma  Tutak, c¢ocuk edebiyati
caligmalarindan sonra 6ykii ve masallariyla da
sesinin daha genis okuyucu kitlesine
ulasabilecegini gostermis oldu. Bir Tarla
Kusunun Anilari, gegmisle gilinimiizii sik
baglarla bulusturan ve kaybettiklerimizin
farkinda olunmasini isaret eden bir kitap olarak
okurlarin1 bekliyor.

Kaynakc¢a
Fatma Tutak- Bir Tarla Kusunun Anilar1 —
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BiR KALBE GULUSUN SEHRI

sen hangisiydin kadinim
derler ki;

ademi bastan yaratacak
hir bakisin

katibin yanlis yazar
tevelltidiin yanhstir

tevelltidii katibin de yanlistir

anan duvak yerine
kor kuyuya varmistir
Ustlinde taslar
Ustlinde ataslar

diri diri

bir baht-1 karayi saklar

iste seni

o mahalden alip da
konaga kagirmislar
uyur da blyur

blyr de uyur diye
blyir de uyur diyerek
blylmus yanlishklar

yataga kara akardi kanin
yataga kari

ilk gece

cennette muhabbet
dudakta od yerine

bir kizil mendil

arardi

elmayla kandirdigin
Pandora’nin kutusu gikardi
bazen de

yillardir sakladigin

ah be kadinim

bir karis topraginda

ne fidanlar, selviler

ne gllt dikenli benliler

AYTEN GELEBI

yetistiler
Pir’i zindanda bogdurup
Hazreti carmiha gerdirdiler

kara ¢adirlara inerdi

dag aksamlari

ala yilan

kurnaz tilki

kurt, cakal

bir de sekti mi taze kursun
yaylahm

bugiin de yasadigina say

serpildin

gerdanda inci glillsler gibi ovaya
terdin

emektin

koynu mor disli ¢igektin

bu isin diyalektigini

nereden bilecektin

Babil'in Asmasi’ndan gegip de Anadolu’ya
Platon’dan Kant’a

Hegel’den Marx’a

Darwin’den Freud’a

bakip da kendini gizecektin
kendin olacak kendini

talihin tarihin evreleri gibi

elinde bin yillik ayna
sesinde Suz-i Dilara
¢ikinca tahir aramaya
teninden
topugundan

o narin endamina

dayanmaktan korkup da
alnina dokilen tellerden
baslandi baglanmaya
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bekledin
bir rahimde bir can

bes can

on can

binlerce can olmak igin
bir-ben, bir sen, bir de biz
ylurek yordamiyla aradin
sunulan dogrdlarin
hangisi yanlig
hangisi tertemiz

mahmuzlu yollard
binilmis Gstline
kosarken "_E.'
golgene diise kaydmﬁ-g'm

bir bilsen

bir bilser;‘{gdmlm .

kendinsl n ne kadar uzaktin
’ : .

agladin

tenhalarda

sessizligiftdeki-sesi

he duyan ne anlayan

mayin yukli sayfalardan

cihz bir sizinti gikardi bazen

senden mi baskasindan mi

oldugu anlasiimayan

yurdrdin vurur gibi

sallanan gururunla

vurulur gibiydi gururun

gereksiz tebessimleriyle onlarin
hem kendini

hem karsidakini aldatan

sezerdin

bilmez anlamaz korkmaz goriiniirdiin
oysa sen;

hep bilerek basar

anlayarak gtilerdin

yoklari yokluklari yasadin
korkardin

anlasiimaktan korkan kadin

¢linkd

anlasilmamakti

yillarca alistigin

sdylenmeyen sozlerin

bir de gurbetindi icinde sakladigin
¢ogunun hiiziinli gliz zamanlariydi
ne sere serpe artik

ne rahvan yuruyusler

karneler alinmisti gcoktan

'--'|

Ust kosede eski resimler
eski ve taze glilimserdiler

baktin

kendine

cizgilerine

baktin yasananlarin canli suretine

inandin

bundan boyle o
bakarak yasayandin F.
bir yani sararirken i
bir yani yesil kalandin

anladin

clinki sen;

o mevsimi de bir sevdayla kapattin
yaz gecti

kisini birakti izlerinde

ince yalnizliklan

ne olsa oyle kilirdi

giden yarisiydi aslinda gecelerin

her gece

kendi diiglimlerini cozerdi
eskir?l#wecelerin - =
herkese ——
séylemeﬂ.i_kle_rindi soylediklerin

oysa sen

hep soylenmeyecekleri séyledin

agladin

damlasi kanl yaslarda
gittiizdirabin,
gozlerin guzellesti
yeter!

susarak anlattiklarin
demlenen sitemlerindi
sozlerin glizellesti

onlarda

kendi siirini yazardi
ranzal odalarda

glin glines gormeyen
damlarda

belki

bir cana hasret’

oyle bir siir

oyle bir hirriyet
olmahydi ki

hem aska mahk(m birlikte
hem acgliga veda

simdi bak
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bak!

baktik¢a ¢ogalirsin

orda bir kadin

burda bir kadin

biri sen biri baskalasansin
elinde bir

beyninde bir

ylreginde baska bir kadin
hep bildiklerinle anlar
duymak istediklerini yazarsin.

ordasin

gogsinde ak glivercin
elinde divitinle
sirtinda dagarcigin
bitmeyen imidinle
yaklastigin kiyilarin
en genis ufkundan bakarsin
acik yelpazelerinle

kendi sectigin yolda |

gun olur yalpa yapar —_—
gun olur kanatlanirsin

denize yakin

glinese yakin

bir icim zamana yakin

bilincin dorugunda

var olmanin

pesinde hep

ordasin i
glndiziin ortasinda yikselerek

gecenin oyle bir aninda
hicaz pesrevlerle
e "
kan oturmus gozlerinde civanin
billir kadehlere yansiyan
i o

gbbek titresiminde

tek kasl kapanmis ziilfiyle
rakseder gorinir

sevgilisine hayalde

ic sizlatan edaslyla yosmanin

sen bunlardan hangisiydin kadinim

gectin

dostinde sultan-i yegahin
esip de dalina vurdugu
gecerken bagina ugrayanin
salkiminda can buldugu

bir i¢li diyatdin

gectin

yar dizinde ginarin

baharin

icinde bin tirli senle iIrmagin
anilariydin gectin

bilerek bilmeyerek

bir cark-1 felekten gectin
gengtin

gllerek aglayarak

o deli ylrekten gegtin
savrulmus killeri saymazsak
bir ask-1 miiebbetten gectin

artik sen

nazi kilfet
yapragi bol

gllu eda degilsin

bir kalbe giilistin sehri

-I i
.."'""ql

o

ne daglarin dilberi /

ne koéyin gelinisin

Venis’in

Mars’in 1

dinyanin

fikri acik sehrisin

tabibin

durusun

disinusin
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MILLETTEN HABERDAR OLMAK

CENGIiZ AYDOGDU

Kadd-i yari kimi halkin serv okur kimi elif
Ciimlenin maksudu bir amma rivayet muhtelif
Muhibbi
Liigat biri isim ver bana halimden
Herkesin bildigi dilden bir isim
Necip Fazl
Bir immi ¢obanin yazdig1 congii
Bilginler bagrina bast1 gotiirdii
Yetik Ozan

“Insanlik tarihinden ilk kez, insanligin fiziki varligin siirdiirebilmesi,
insanoglunun kendi kalbindeki koklii degisikliklere baglidir.”

Erich Fromm

S6z arasinda, soyler geceriz: bunun ne "miithis" bir mahrumiyet
"Sen hangi Tirkiye'de yasiyorsun?" olacagimi  da  tahmin edersiniz.
veya "sanki Tiirkiye'de (Yabancilagma mu diyorlardi ne?).
yasamiyorsun..." Bu ifadeler, bir

tartisma  sicakliginda, karsimizdaki Isin hazin tarafi sudur ki, bu

sahsin  sozlerinin  dayaniksizligin mahrumiyet,  ¢ogu  zaman o
gostermek  ve  fikirlerinin  iilke yasayanlar tarafindan fark edilmez.

gergeklerine uymadigina isaret etmek O"ysa boyle bir gurbet, 1nsat zihniyet
igin, biraz da miibalaga edilerck dile diinyasinda halksiz ve gitgide vatansiz
J N e birakir.  Kastettigim  sey  zihin
getirilir. Cogu zaman disiiniilmeden N o
soylenen bu sozlerin, bazen bir muhacirligidir; fiziki olarak aym
gercegin ifadesi olabilecegini ve o mekani Pa.ylasFlf'g?m'z i'nsanlarla bir tiirli
insanin hakikaten Tiirkiye'de aym  zihin iklimini yagayamamak;
o R bizden veya i¢imizden kelimelerinin
yasamiyor gibi yasayabilecegini veya C S . -
"hangi" Tirkiye'de yasadigmi fark tedai ettirdigi anlam diinyasinin sihirli
ctmeden yagiyor olabilecegini  hig havasim1 teneffiis lezzetini bir tiirlii

diisiindiiniiz mii? Eger diistinmiisseniz, tadamamaktir.
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Bu yoksunlugun bir eksiklik
olmadigini disiinenler  ¢ikabilir.
Bulunduklar1 hakim mevki, bazi
insanlara yetebilir hatta bu ¢esit (bir
yere ve bir millete mensup olma gibi)
duygulara ve bu duygularin kaynagi
olan millete tepeden bakma imtiyazi
dahi verebilir (Ger¢i millete tepeden
bakmak bir imtiyaz degil, bir eksikliktir
ama...). Ama bu "imtiyazl1” mevkileri o
"miimtaz” sahislari, millet dedigimiz
sihirli varligin digina attigi gibi millet
vicdaninda da derin yaralar acar.

Ne yazik ki, llkemizde bazi
aydmlar ve devletl takimina dahil ¢ok
saytrda mithim zevat, bu gurbeti,
Hollywood yapimi bir bin bir gece
masalinda yasiyor gibi yasarlar.

Devlet katinda otururlar ve bir
tiirli memleket katina avdet edemezler.
Milletin vicdanl kanaatleriyle imar
edilmis zeminin epey uzaginda ikamet
etmenin  Kkendilerini  "seckin”  ve
"cagdas" kilacagim diigtinirler. Lakin
seckinlikleri ve cagdasliklari sadece
miistevli tarafindan kabul edilip,
onaylanan ve bunlara tevdi edilen bir
atiyedir. Bir nevi bahsis. Ama bu kabul
onlar i¢in ¢ok Onemlidir. Zira kendi
milletlerinin kiymet hiikiimleri onlar1
pek ilgilendirmez. Ve tatmin etmez.

Zaten bunlarin bir milletleri ve
bir memleketleri yok gibidir; sadece
devletleri' vardir. Lakin sahiplendikleri
devlet dahi onlarin arasinda garip bir
gurbeti yasar. Riiyasinda halkin1 géren,
kendinden razi olan ve kendinin razi
oldugu bir milletin hasreti ile
buhrandan buhrana gecen bir devlet... O
kadar ki, bu buhranlarin gergek sebebi
ve mahiyeti lizerine diislinme imkanlart
dahi gurbete gonderilmistir. Devlet ve
millet temalari etrafinda bir yasak bol-
ge olusturulmustur. Bu kavramlar

! Devletten anladiklar1 da kuru kuruya kuvvettir.

2 Ancak bu konularda var olan problemi biiyiiten
yaklasimlar ragbet gormiis ve hep giindemde
kalmalarma c¢alisilmistir. Lakin bu yaklagimlar da
hep var olan problemi daha da iginden ¢ikilmaz hale

iizerine gercek anlamlariyla diigiinmek
imkan1 neredeyse yok edilmistir.

Karizmatik Kavramlar ve Muhtelif
Rivdyetler

Ulkemizde millet, devlet, 1rk,
tarih, din, kiiltiir, Milli hakimiyet ve
Milli irade gibi konular nazik konular
ilan edilmelerine ragmen ciddiyet
sadedinde {istiinde hi¢ durulmamis ve
maalesef  "es”  gecilmistir> Bu
konularmm yok farz edilmesi veya
Cumbhuriyetin ilk yillarinda yapildigi
gibi "biz bize benzeriz" mantig1 ile
tartisilmast (dogrusu tartisilmayip st
perdeden buyruklar tebligi ile "idare"”
edilmesi) Cumhuriyetimizi tarihsiz ve
hafizasiz birakmustir.

Bu tarihsizlik,
cumhuriyetimizin  milletle irtibatini
koparan bir talihsizlik olarak tezahiir
etmis ve ortaya neredeyse "milletsiz"
diyebilecegimiz bir devlet yapisi
cikmistir. Bu ylizden bugiin i¢in
cumhuriyetimizin bir halki var lakin
iizerinde herkesin anlastigi bir "millet
fikri” yok. Cumbhuriyet aydinlari igin
biraz "fazla" zengin tarihi ve kiiltiirel
birikime sahip bir millet, geg¢miste
basardiklar itibariyla ithal ve yabanci
formlara girmeyi kabul etmeyen ve
bunu hi¢ de hak etmeyen bir insan
malzemesi var. Bu muhtesem insan
kaynagi, sosyal ve medeni bir
zenginligimiz olacakken, kendi
acemiligimiz ve cehaletimiz yiiziinden
bir ayak bagi veya taginmasi zor bir yiik
olmus ve "yeni” Cumhuriyetin bir tiirlii
asamadig1 ¢etin problemlere kaynak
teskil etmistir.

Oysa diinyadaki biitiin “biiyiik”
devletlerin, i¢ine tarih, hafiza, kimlik
gibi unsurlarin  sigdigr bir  "Milli"
konseptleri her zaman olmustur. Ciinkii

getirmisler ve diismanin ekmegine yag siirmiigler.
Bu konularda ¢6zlime yardimci olmak isteyen ve bu
memleketi de kaybetmek istemeyen goriisler ise her
zaman problemli gdsterilmistir.



“biiyiik” devlet olmanin temel sarti,
hayatiyetini kendine has degerlerle
devam ettiren bir millettir.

Milli varligin ifadesi olan
degerleri  icinde tasiyan  "Milli
vizyon"un simrlari, ancak tarih ve
milletin  iradesi tarafindan tespit
olunacagi sosyal ilimlerin ortaya
koydugu bir bedahettir.

Tiirkiye'de  ise  "Milli"nin
sinirlart tarihimiz ve kiiltiiriimiiz goz
ardi edilerek masa basinda c¢izildi.
Boylece parcalanan ve ideolojik
kaygilarla meccanen harcanan "Milli
miiktesebat", maalesef  giindelik
politikanin polemik sahas1 haline
geliverdi. Ve bu polemiklerin asgari
maliyeti "bize has"” kimlik problemleri
olarak 6dendi, hala da 6deniyor. Bize
has diyorum, zira, diinyada bizim gibi
bir tarihi gegmise sahip olan bir
toplumun kimlik krizi yasamasi, ancak
bize has muhtesemlikte bir
beceriksizlikle miimkiin olabilirdi.

Modern bir icat olan "kimlik"
duygusu, bizim kiltiirimiizde nereye
oturtulacagi pek bilinemeyen ve o ¢ok
iyi  bildigimiz "kendini  bilmek"
gercegiyle ilgisi olmayan garip bir
yalnizliga* balig olma vakiasidir.

Buradaki yalmzlik,
farkliliklarin = 6n  plana ¢ikarildig
"oteki"ni fark eden ve "Oteki" tarafindan
fark edilen® bir yalnizlik. Yani 6teki
mentalitesine  gore hissedilen  bir
yalmzlik. Ve bu yalmzlik iizerine inga
edilen bir "sozde" kimlik.

Isin esasi, kaynagi ne olursa
olsun, bir kimlik ingdsinin birinci
unsuru hafizadir. Eger s6z konusu olan
sey Milli kimlik ise, herkesin bildigi bir
gercektir ki Milli  kimlik, Milli

3 Insanin diinyada bulunusunu anlamlandirmasi ve
insanlar arasindaki mensubiyetinin tayini yani bir
¢esit "kendilik" duygusu belki insanlik kadar eskidir.
Ancak sosyal hayattaki tezahiirleri bakimindan
bircok problemlere sebep olan ve batili manada
ulusal (!) kimlik duygusu tamamen modern bir

hafizadan  (yani tarihten) ayn
diisiiniilemez.

Ne var ki, Tiirkiye'de
diisiiniiliir; ¢linkii bizim Milli
hafizamizin "Osmanii" olmak gibi fena
halde "reel"” bir "kusur"u var.

Biz  Tirkler, Cumbhuriyeti
kurarken tarihi ve sosyolojik sartlarin
zorlamasi ile sadece yeni bir devlet
nizdmini1 degil yeni bir kimlik ingasim
da gerekli ve biyiik bir safdillikle
miimkiin  gordilkk. Cumbhuriyeti ve
cumhuriyet anlayisimiz ile dogrudan
alakali yeni kimligimizi Osmanliya
karsi ve Osmanliya ragmen kurulmusg
gibi algilayip (ve Oyle gosterince)
ortaya hafizasi (yani tarihi, yani
kendisi) ile kavgas1 ve catigmasi olan
bir kimlik ¢ikiverdi. Ve biz, bu kimligi
adeta cumhuriyete endeksledik.

>

Cumbhuriyetimiz = ve  "yeni’
kimligimiz aym1 kaderi paylastilar.
Terslik suradaydi ki; bizim gibi zengin
bir tarihe sahip olan cemiyetlerde
"yeni" kimlik olamazdi ve olmadi.
Seksen  kiistirlinci  yasinda  bile,
Cumhuriyetimizin yeni sayilmasi gibi
kimligimizde hep yeni kaldi. Bir tiirlii
yaslanamadi. Bir tirlii i¢imize sinip
bizim olamadi yani eskimedi. Oysa
kimligin ihtiyar1 makbuldiir. Diinyanin
biitiin kimlikli uluslarinin kendilerinin
olan bir tarihi ge¢cmisleri vardir. Yoksa
da ararlar bulurlar. Bulamazlarsa icat
ederler. Biz ise var olan ge¢misle yaka
paca hala kavga ediyoruz.

Isin esasi, Cumbhuriyetimizin
(ve tabil "yeni"  kimligimizin)
tarihimizden ve halkimizin sadrindan
neset eden bir gerekcesi olmaliydi.
Kald1 ki, bdyle bir gerekce vardi... Hem
de biitiin diinya tarihinin tanmikligiyla

icattir. Ve icattir. Thtiyag degildir. Ne var ki &yle bir
icat ki, bir kere akla getirildi mi artik biitiin insan
topluluklari i¢in ihtiyag¢ oluverir. Bir tiir viriis yani.
4 Bu yalnizliga modern sosyoloji birey olmak diyor.
5> Bu fark edis maalesef dostca degildir. Benimseyen
degil dislayan bir fark edistir.



miihiirlenen bir gerekge... Lakin, biz bu
gerekeeyi galiba Once anlayamadik,
sonra unuttuk. Ihtiyacimiz oldugunu
fark edince, yerinde bulamadik, bulsak
da  degerini takdir edecegimiz
stipheliydi zaten.

Netice itibariyle,
Cumhuriyetimizin kurulug gerekgesini,
diinya cografyasindaki durus yerimize
uygun bir ge- kilde, diinya tarihinin
seyrinden c¢ikararak yeniden ortaya
koymak Anadolu Tiirkleri i¢in tarihi ve
hayati bir zaruret olarak ortada
durmaktadir. Bu gerekgeyi dogru tespit
edip dogru okuyabilmek igin,
Cumhuriyet elitinin yasakli saha ilan
ettigi din, tarih, kiiltiir, etnik y18in gibi
konular1 yeniden degerlendirmek bir
mecburiyet-i elime olarak
karsimizdadir.

Yani isimiz, hala, mazi ile
irrasyonel baglari olan kalp ve zihniyet
diinyasinda cereyan edecektir. Tipki
Nurettin  Top¢u'nun  dedigi  gibi;
"Anadolu'nun  kurtulus savasi, ruh
cephesinde heniiz yapilmadi. Asya'min
ilk ¢agindan arta kalan sefaletine varis
cocuklary, bu topraklarda kurduklar
devletin ruhuna sahip olamadilar.
Heniiz, yerlerde siiriinen Ti virk-Islam
ruhunu tutup da kaldiracak olan irade,

hayatimizin davasi oluncaya kadar bu
topragin insami, esyadan farksiz bir
varliktir:  degersizdir,  itibarsizdir,
hiirmet gormez, onun Allah'tan bir
emanet oldugu heniiz bilinmez.

Bu topragin insanim "esyadan
farkli" bir hale getirmek, onu vatandas
ve insan kilmak icin yapacagimiz sey,
Cumhuriyetin nazik konularina tekrar
egilmek ve bu mefhumlara (din, devlet,
kiiltiir, millet, Milll hdkimiyet ve Milli
irade) tarihin isiginda yeniden "Tiirk isi
libds" giydirmektir.

Topcu'nun bahsettigi ruha yani
"Devletin ruhuna" sahip olmak, tarih
suurunun ve Milli irfanin golgesinde
yapilabilecek ~ manevi  bir  istir.
Goriildiigii gibi hala manevi- yatin yani
dinin alanindayiz. Bunun anlami, Tiirk
Milleti'nin kiiltiirel seriiveninin (biitiin
milletlerde oldugu gibi) koordinatlar
din tarafindan tayin edilen bir atmosfer-
cereyan  etmesidir.  Yani  bizim
diinyamizda cemiyeti ve kiymet
hiikiimlerini, kokii dini telakkilerde
olan kalp ve zihniyet fenomenleri insa
etmistir. Biitiin sosyal degerlerimizin
kaynagi, baslangicinda veya sonunda
dini telakkilerimize dayanir. Yani kalp
ve zihniyet diinyasina.
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COCUK VE SEHIR UZERINE

SERPIiL AHU SAGDIC

Kaldirimda durmus, sirtin1 beton binaya
yaslamig bekliyor bir gocuk. Ayakkabilarinin
ucuyla betonun catlaklarma basiyor. Elindeki
topa sikica sarilmig, yol kenarindaki arabalara
bakiyor. Ciinkii oyun oynayacak alan yok,
kosacak sokak yok, tirmanacak agag¢ yok. Sehir
artik  c¢ocuklarin  degil, otomobillerin,
tabelalarin, binalarin. ..

Oysa yasadig1 sehir bir ¢ocugun ilk
diinyasidir. Mabhalle aralari, sokak koseleri,
duvar dipleri, parktaki salincaklar. Burasi
onlarin ilk kesif alani, ilk yenilgiyi, ilk
arkadaghgr tattign yerdir. Cocuklugumun
sokaklarinda top oynamak, yola kale kurup mag
yapmak, Ozgiirce bisikletle dolasmak en tatl
hatiralarirm.  Evimizin  yakinindaki  parka
yiiriiyerek gidip her oyuncagin tadini ¢ikarmak,
hepsinde bagka anilar biriktirmekti benim
cocuklugum.

Ama ne acidir ki bugiin, o ilk diinyanin
kapilan gittik¢e kapaniyor, ¢ocuklugumuzdaki
anilar birer birer yok olup gidiyor... Simdinin
cocuklart artik ellerinde top bir kenarda oturup
beklemiyor, bilgisayar basinda  zaman
oldiriiyor. Modern sehirler  biiyiidiikge,
cocuklar kiigiiliiyor. Sadece fiziki olarak degil,
varolus bakimindan da. Onlarin hareket alani
daraliyor, goriniirlikleri azaliyor, sesleri
sokaklardan ¢ekiliyor. Koca sehirler, en kiigiik
insanlar1 unutuyor.

Tiirkiye’de  c¢ocuk  niifusu 2025
itibartyla %25,5. 2040’ta bu oranin %23’e
diismesi bekleniyor. Yani sehirler ¢ocuklari
hem mekan hem istatistik olarak digliyor. Ayni
dénemde oyun alanlar1 azaliyor, dogayla temas
imkan1 daraliyor.

Ve belki de en cok bu yiizden, mimar
Jan Gehl’in su s6zii yankilaniyor zihnimde;

“Eger bir sehirde cocuklar ve yashlar,
kamu alanlarinda ozgiirce vakit
gecirebiliyorlarsa, o  sehir  gercekten
yasanabilir bir yerdir.”

Doniip bakinca goriiyoruz ki bizim
sehirlerimizde artik ¢ocuklar goriinmez oldu.
Yaghilar yalniz, Yollar, aceleyle gegcilen
koridorlara doniismiis durumda. Civil civil
cocuk sesleri yerini trafik seslerine birakirken,
giivenle yiiriiyecek sokaklar artik nerdeyse
kalmadi. Yaz tatili geldiginde gecenin
karanligina kadar sokakta oynayan ¢ocuklarina
“Hadi artik eve” diye seslenen anneler yok
artik.

Oyun alanlarmi sadece park degil,
hayatin i¢ine gommek gerekli. Evlerin Oniine,
mutfagin penceresinden goriilebilecek kadar
yakina oyun alanlar1 kurulmal. Ciinkii bir
annenin ¢ocugunu gozleriyle izleyebilmesi, bir
cocugun da goziinii gdkyliziine kaldirip 6zglirce
hayal kurabilmesi gerekiyor. En biiyilik hayali
yildizlar1 izleyerek kitap okumak olan bir ¢gocuk
tantyorum. Onun hayalinin ger¢ek olmasi bu
kadar zor mu?

Yine de bazi sehirlerde hald umut var.
Omegin Bogotd. Eski belediye baskan
Enrique Peiialosa’ya gore bir sehri ¢ocuklar
icin iyi inga edebilirsek, herkes igin iyi insa
etmis oluruz.

Bu anlayisla sehirde bisiklet yollari
kuruldu, yayalastirma politikalar1 uygulandi,
cocuklar i¢in erigilebilir oyun alanlar
olusturuldu.



Peki  neden  sokaklari  cocuklara
kapattik?

Neden her apartmamin  bahgesini
otoparka ¢evirdik, neden kaldirim kenarlarina
demir bariyerler diktik? Neden bir ¢ocugun
bagira bagira sarki  soyleyerek kostugu
sokaklar, bugiin sessizlige mahkim?

Ciinkii sehir planlamasinda cocuklari
unuttuk. Cocuklarin sadece korunmasi gereken
bireyler degil, ayn1 zamanda bu sehrin yasayan,
diisiinen, sorgulayan, hisseden bireyleri
oldugunu unuttuk. Onlarin  gelecegimiz
oldugunu unuttuk. Kaldirimlarin yiiksekliginin
bile bir ¢ocugun bagimsizlik hissini etkiledigini
unuttuk...

Ama hala gec degil. Sehirlerimizi
cocuklara gore tasarlamak, aslinda gelecege

sahip ¢ikmaktir. Bir park ¢izmek, bir salincak
yerlestirmek, oyun alanlarini evlerin yakinina
konumlandirmak... Biitiin  bunlar sadece
mimari degil, vicdani birer eylemdir.

Ctinkii bir ¢ocuk sokakta kosabiliyorsa,
o sehir nefes aliyor demektir.

Ciinkii bir ¢ocuk yere diisiip tekrar
kalkabiliyorsa, o sehir biiyiimeye izin veriyor
demetktir.

Ciinkii bir ¢ocuk giiliiyorsa, o sehir
umut tasryor demektir.

Ve unutmayalim:

Cocuklar sehirlerin aynasidir. Onlarda
ne eksikse, bizde de o eksiktir.




AKSARAY’IN
ILK VALISI
ABDULLAH SABRI KARTER

KULTUR, SANAT, EDEBIYAT, TARIH

DR. MUSTAFA FIRAT GUL

Abdullah Sabri Bey, Bursa’da 13
Temmuz 1867 Abdal Mehmet
Mabhallesi’nde

tarihinde
pazartesi giini  dogmustur.
Babasi Riistiye idadi Mektepleri Arapca ve
Fars¢a hocasi Haci Ali Efendi olup, annesi
Zeliha Hanim’dur.
Istanbul ~ Aziz  Efendi  Sibyan
Mektebi’nde baslayan okul hayati, Mahmiidiye
Ibtidai Mektebi ve Riisdiyesi ile devam etmistir.
Miilkiye’nin idadi kisminda liseyi
tamamladiktan sonra yine Miilkiye’ nin yiiksek

0grenim boliimiinden karibu’l-a’1a (iyiye yakin)

R w
b > T
e e

Aksaray’da gérev yaptigi yillarda (1920-24) Abdullah

Sabri Bey

derece ile 30 Ekim 1889 tarihinde mezun
olmustur. Ayni1 y1l Feride Hanim’la evlenmistir.

Mezuniyetten sonra Biga (1891), Bolu
(1892) ve Gelibolu Miilki
Idarelerde galisabilmek icin gerekli olan 25 yas
haddini

idadilerinde

doldurmak iizere Ogretmenliklerde
bulunmustur. haddini
doldurdugundan 28 Eyliil 1893 tarihinde Sivas

Nizami  yas

Vilayeti Maiyet Memurluguna gonderilmistir.
Bu gorevi sirasinda Sivas Idadisi Miidiir
Vekilligi yaninda malumat-1

ahlak,

fenniye (fen

bilgisi), edebiyat, kavanin (idari

kanunlar)  6gretmenliklerinde de  hizmet
vermistir. Ayrica, 18 Agustos 1894-25 Eyliil
1894 tarihleri arasinda Hamidiye ve 2 Ekim
1894-20 Subat 1895 tarihlerinde de Darende
kazalar1 Kaymakam Vekilliklerini tistlenmistir.
Tiim bu gorevlerine ek olarak 28 Agustos 1895-
30 Mayis 1896 tarihleri arasinda Sivas Vilayet
Gazetesi Bas Yazarligini yiiriitmiistiir.
Kaymakamlik
Abdullah Sabri Bey 10 Kasim 1896°da

Alucra [Giresun], 11 Haziran 1897°de

stajm1  tamamlayan

Tonus [Altinyayla, Sivas], 18 Ocak
1900°de  Nif [zmir],

Daha

[Kemalpasa,
kaymakamliklarina  atandi.
sonralar1 sirasiyla; 13 Mart 1900 de

Kemalpasa (izmir), 14 Temmuz 1902
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Meclis-i Mebusan'da Bursa'yi temsil ettigi giinlerdeki karti

de Yakova [Kosova], 21 Nisan 1903’te
Kopriilii [Veles, Makedonya] Kazasi
kaymakamligina  nakledilmistir. 7

Nisan 1906

Adalar (Istanbul) kaza kaymakamligin
ifa ettigi sirada terfi ederek 14 Temmuz 1908
tarihinde
Elbasan Sancagi Mutasarrifligina getirilmistir.
Bu gorevi devam ederken II. Mesrutiyet
sonrasinda yapilan se¢imlerde mebus segilerek

Meclis-i

Mebusan’da 5 Kasim 1908’den itibaren
Bursa’y1 temsil etmistir. Ikinci devrede goérev
yapan Abdullah Sabri Bey, mecliste aktif bir

mebus portresi ¢izmistir. Meclis-i Mebusan’da

biitce  meselesi  hararetli  bir  sekilde
konusulmaya devam ederken, Abdullah Sabri
Bey, “Rumeli'ye oldugu gibi, 200 bin lira da
Anadolu'ya veriniz” diyerek Anadolu’nun
hakkimi savunmustur. Haksizliga tahammiilii
olmayan Abdullah Sabri Bey, memurlara
yapilan haksizlik karsisinda mecliste etkili bir

konusma yapmistir.

Balkan Harbi nedeniyle Meclis-i
Mebusan’in 6 Nisan 1913 tarihinde kapatilmast
iizerine yeniden Miilki Idare’ye dénerek
Kirgehir Sancagi Mutasarrifliginda  goéreve
baglamistir (9 Mart 1913). Bu gorevini
sirdiirirken “Yirmi Bes Yilimm Dolduran
Mutasarriflarin -~ Tekaiidliikleri’nin ~ Icras

Hakkinda Kanun” geregince 14 Haziran 1915



tarihinde re’sen emekli edilmistir. Ancak,
kendisi Stra-y1 Devlet’te agtigi mahkemeyi
kazanarak memuriyete geri  donmiistiir.
Eskisehir Sancagi Ermeni Mallarimi1 Tasfiye
Komisyonu Baskanligi’na getirilmistir.
Eskisehir’de gorev yaptigi yillarda
ayrica ticaretle de ilgilenmistir. “Tesebbiisat-1
Ziraiyye Osmanli  Anonim  Sirketi” ve
“Eskisehir Milli Ticaret ve Sanayi Anonim
Sirketi” isimli iki ayr1 sirketin kurucular

arasinda yer almigtir.

Aksaray Yillari:  Anadolu Selguklu
Devleti’nin 6nemli sehirlerden olan Aksaray
sehri Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altindaki
yillarinda zamanla 6nemini kaybetmistir. 19.
yiizyilin ikinci yarisina kadar sancak olan gehir
sonrasinda Nigde Sancagma kaza olarak
baglanmistir. Aksaray’in bu idarl durumu
1920’ye  kadar devam etmistir.  Milli
Miicadele’nin  baglamasi1 lizerine TBMM
tarafindan kurulan Ankara Hiikkiimeti (Biiyiik
Millet Meclisi Hiikiimeti) Aksaray’t 23 Ekim
1920 tarihinde kazadan livaya tahvil etmistir.
Aksaray Livasi, merkez ve Sereflikochisar ve
Arapsun’dan [Giilsehir/ Nevsehir] teskil

edilmistir.

Abdullah Sabri Bey, Aksaray Livasinin
ilk mutasarrifi olarak 15 Kasim 1920°de
gorevine baglamigtir. Bilindigi gibi Birinci
Diinya Savasi’ndan yenik ¢ikan Osmanli
Devleti Mondros Miitarekesi’ni imzalamak
zorunda kalmistir. Mondros Miitarekesinin bazi
maddelerine dayanarak Anadolu’yu isgale
baglayan Avrupali devletlere karsi direnis

baglamustir. Gazi Mustafa Kemal Atatiirk

onderliginde baglayan Milli Miicadele’de
Aksaray da her seyiyle yer almistir. Ankara’da,
1919°da  kurulmus olan Azm-i Milli
Cemiyeti’nin bir subesi de Aksaray’da

teskilatlanmustir.

Aksaray Azm-i Milli Cemiyeti’nin
lideri Aksaray Mutasarrifi Abdullah Sabri
Bey’dir. (Cemiyetin diger iiyeleri ise Hakki
Pasa, Belediye Baskan1 Katip-zdde Hact Ahmet
Efendi, 6gretmen Hasan (Atay) Bey, Miiftii
Kadi-zade Ibrahim Hilmi, esnaftan Perek-zade
Mustafa Efendi ve Musa Kézim Efendi’dir).
Istiklal Harbinin devam ettigi giinlerde
Aksaray’da 500 kisilik bir goniillii tabur
kurulmustur. Yunan ordular1 basta olmak tizere
yedi diivelle carpisan Tiirk Milleti hakli ve
onurlu bir zafer kazanmigtir. Mutasarrif
Abdullah Sabri Bey’in maagina 1 Ekim 1923°te
zam yapilmasindan kisa siire sonra Aksaray

Livas1 9 Ekim 1923°te vilayete tahvil edilmistir.

Bu gelisme tizerine Abdullah Sabri Bey
sehrin ilk valisi olmustur. Abdullah Sabri Bey
mutasarrifligt ~ ve  valiligi ~ doneminde
Aksaray’da onemli isler yapmistir. Aksaray’in
tarihi sahsiyetlerini ve eserlerini arastirarak
ulastig1 bilgileri {i¢ ayr1 defterde toplamistir. Bu
notlar “Aksaray Dagarcig1” olarak
bilinmektedir.  Aksaray’mm  merkezi  ve
miilhakatinin da mamur olmasi igin gayretler
gostermistir. Aksaray’in kazalarindan olan

Arapsun’da,

Kizilirmak {izerine on sekiz gozli ve 147,5
metre uzunlugunda koprii, Aksaray merkezde

mimari yonden saglam ve estetik Aksaray



Idadisi (giiniimiizde Aksaray Lisesi olarak
bilinen yap1) 1921-1923 arasinda yapilmistir.
1958’e kadar Orta Mektep olarak egitim veren
binanin cephesinin birinde “Vali Abdullah
Sabri” kitabesi bulunmaktadir.

Aksaray  Millet  Kiitiiphanesi’nin
istimlak isiyle, Aksaray Hapishanesinin projesi
yine  Abdullah Sabri Bey doneminde
halledilmistir. 3 Mart 1924 tarihinde

Aksaray’da goérevi son bulmus; goérevini Vali

Yusuf Ziya Bey’e (Giinar) devretmistir.

Abdullah Sabri Karter, 3 Mart 1924
tarihi itibariyle Edirne Valiligi’ne atanmigtir.
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yapilanma yillar1 olan
bu tarihlerde en Onemli ¢aligmalar Miilki ve
Mahalli idareler’in yeni yasalarla desteklenerek
halka benimsetilmesi idi. Yillarim Miilki
Idare’de gegiren Abdullah Sabri Bey 6nceligini
milli egitim konusuna ayirmistir. O’nun
doneminde Tirkiye genelinde yeni kurulan
“Maarif Eminligi” ile koordineli bir ¢aligma
yliriitiilmiigtiir. Edirne okullarinda pek ¢ok
yeniliklere imza atilmistir. Ozellikle Sanayi
Mektebi (Sanat Okulu) c¢alismalarinda yeni

atilimlar yapilmistir.

Edirne Miizesi, Atatiirk’in emri ile
1925 yilinda Selimiye Cami avlusunda
Darulkurra’da kurulmustur. Ayrica, elektrik
isleri onun doéneminde italyan Morelli Sirketi

kanal1 ile Edirne’de hizmete girmistir.

Edirne Valiligi’ndeki gorevi
tamamlaninca 19 Temmuz 1926 yilinda Mersin
Valiligi’'ne terfi ederek atanmistir. Devlet

Strasi’nin Ankara’da Subat 1927 tarihinden

sonra yeniden olusturulmasi {izerine ayn1 tarih
itibariyle =~ Tanzimat Dairesi  Uyeligi’ne
secilmistir. Bu gorevinde iken 2. defa yas
haddinden Ekim 1932’de emekli olmustur.
Istanbul’a yerlesen Abdullah Sabri Karter 17
Aralik 1939 tarihinde vefat etmistir. Mezari,
Biiyiikada Aile Kabristanligi’na defnedilmistir.
Abdullah Sabri Karter’in esi Feride Karter ise
22 Ocak 1961°de vefat etmistir.

Abdullah  Sabri Karter, okumayi,
arastirmay1 ve haliyle kitaplart ¢ok seven bir
miinevverdir. O’nu tantyanlar, devletin malina
sahip ¢iktigini, yoklugu dert etmedigini, yeri
geldiginde makamindaki soguk odayi bile dert
etmeden palto ile calistigini belirtmektedir.
Karter’in ardindan ¢ok samimi, milliyetperver
ve Tiirkeii, diiriist, temiz ve ¢ok mazbut
karakterli bir Tiirk evladi oldugunu yazanlar

olmustur.

Kendisine ait olan 1182 kitab1 (ki bu
kitaplar ~ arasinda  yazma  eserler de
bulunmaktadir) Bursa Halk Kiitiiphanesi’'ne
bagislamigtir. Kitapsever Karter, kitaplar
bagislarken biraz da karamsarlikla hal
tercemesini yazmistir. 9 Subat 1920 tarihli bu
tercemede hem karamsarliginin nedeni hem de

tevazuya sahit olunmaktadir.

“Benim gibi mahkim-1 nisyan olan bir
sahsin, benden sonra terceme-i halini yazacak
bir kimse bulunmayacagint bildigimden dolay,
kendi gobegini kendi kesen oglan gibi, kendi
terceme-i halimi yazmaya mecburiyet gérdiim.
Mekteb-i Miilkiye'den ¢iktiktan sonra muhtelif

vazifelerim  esnasinda,  yammda  kimse



bulunmadigr zamanlar, en biiyiik eglencem
kendi kendime diisiinmek ve yazmakt.

Fakat  yazdiggm  nazimlarin  hig
birisinde siir kokusu hissetmedigim cihetle
ehemmiyet vermedim. Bunun icin hi¢birini
toplamadim. Su mes’'um miitarekeden sonra
necip soyumun (Tiirk Milleti'nin) dugar oldugu
hakaret beni de son derece dil-hun ettiginden
Eskisehir’de intisar eden gazetelerle negriyatta
bulunmagi bir vazife-i vataniye addettim;
nesrolunan  bu  manzumelerden, iki ciiz
“Imdad”, bir ciiz “Ciftcim diyor ki” dogdu. Lyi
ve kotii ne yazms isem muhterem ve faziletkar

pederime medyunum”.

Eserleri: Fransizca ve Arapga bilen
Abdullah Sabri Bey aragtirmaya ve yazmaya
meraklt  birisidir.  Yazdiklarinin ~ bazilar
sagliginda basilmigken bazilari notlar halinde
kalmigtir. Bir de arsiv belgelerinde Suhan-
Sencan-i  Osmani isimli  bir risaleden
bahsedilmesine ragmen bu esere tesadiif
edilememigtir.  Abdullah  Sabri Karter’in
basilmis kitaplar1 sunlardir: Manzum Osmanl
Tarihi, Imdad, Cificim Diyor ki. “Aksaray
Dagarcig1” olarak bilinen notlar1 ise yakin
zamanda gilinlimiiz Tirkcesine aktarilarak
okurlarla bulugmustur. Karter’in sagliginda
basilmis olan eserleri ile Aksaray Dagarcigi
hakkinda bilgi vermenin isabetli olacagi

distiniilmektedir.

A¢ar: Bu eser 22 ciltten olusan
defterlerdir. Abdullah Sabri Bey, Kasgarli
Mahmud’un meshur sozligiiniin  (Divanii
Liigai’t-Turk) bulunmasi sonrasinda birgok

aragtirmaci gibi eseri tanimak ve tanitmak igin

gayret etmistir. Mezkir sozliikte gecen Tiirkge
kelimeleri iceren ve adina “Acar” dedigi anahtar
eseri hazirlaylp Bursa Orhangazi 11 Halk
Kiitiiphanesi’ne bagislamistir. “Acar” isimli bu
eser yaymlanmamistir. 20. ylzyillin ilk
ceyreginden itibaren pek ¢cok benzer ¢aligmanin
nesredilmesinden kaynakl olarak

aragtirmacilarin “Acar” isimli bu eser iizerine

calismadig diistiniilmektedir.

Manzum Osmanl Tarihi: Bu eser iki (2)
kisimdan olugmaktadir Birinci kisim 120, ikinci
kisim ise 112 sayfadan miitesekkildir. Iki
kismin kiinyesinde de ‘“Maarif Nezaret-i
Celilesi ruhsatiyla” ibaresi vardir. Eserlerde,
manzum olarak Osmanli Tarihi’nden kesitler
anlatilmaktadir. Bu eser 2014 yilinda Mustafa
Firat Giil tarafindan yeni harflere aktarilarak,
metin Oncesinde literatiire dair bilgilerle
yayimlanmistir. Ayrica glinlimiiz okurunun
daha rahat anlayabilmesi i¢in her sayfanin
altinda metindeki eski kelimelerin anlamlar1

agiklanmustir.

Imdad: Bu eser iki (2) kisimdan
olusmaktadir. Birinci kisim 15, ikinci kisim ise
16 sayfadan miitesekkildir. Abdullah Sabri Bey,
birinci kismin ilk sayfasinda mukaddime baslig
altinda imdad isimli eserini babasmin ruhuna
ithaf ettigini yazar. Bu eser 2013 yilinda
Mustafa Firat Giil tarafindan yeni harflere

aktarilmistir.

Ciftcim Diyor ki: Bu eser on bes (15)
sayfadan miitesekkildir. Cift¢im diyor ki,
basligi altinda manzum olarak, c¢ift¢inin

yoklukla miicadelesi anlatilmaktadir. Abdullah



Sabri Bey, tespit ettigi yanlislan siirin giliciiyle
carpici bir bicimde dile getirmektedir. Donemin
sartlar1 geregi hem ciftcinin yagadigi zorluklarin
yaninda bas etmek zorunda kaldigi hastaliklar
da anlatilmistir. Bu eser 2011 yilinda Mustafa

Firat Giil tarafindan yeni harflere aktarilmistir.

Aksaray Dagarcigi: Miinevver ve
miidekkik bir kisiligi olan Abdullah Sabri Bey,
mutasarriflik ve valilik yaptig1 yillarda (1920-
1924) Aksaray sehrinin ge¢misine, tarihi
eserlerine ilgi duyarak notlar tutmustur. ibrahim
Hakki Konyal’'nmin 3 ciltlik “Abideleri ve
Kitabeleriyle Nigde-Aksaray Tarihi” isimli
kitabinda eserden (Abdullah Sabri Bey’in
notlar1) bahsedilirken ii¢ ayr1 defter oldugu
sOylenmediginden yillarca arastirmacilar tek bir
defter aramustir. Kiitiiphanelerde, arsivlerde
tespit edilemeyen bu defter Uskiidar’in
Selimiye semtindeki [brahim Hakki Konyali
Kiitiiphanesi ve Arsivi'nde de bulunamayinca

0zel arsivlerde ve koleksiyonlarda aranmistir.

Cumhuriyetin ilk yillarinda birgok
bakimdan faal olan, sonraki yillarda belediye
bagkanlig1 ve milletvekilligi de yapan hukukcu
ve siyasetci Bayram Ali Giiriin’iin kitaplar
arasinda Mustafa Firat Giil tarafindan tespit
edildiginde notlarin tek bir defter olmadigi
ogrenilmistir. Abdullah Sabri Karter’in 1939°da
vefat etmesinden sonra vasiyeti geregince esi
Feride Karter, Aksaray’a gelerek doénemin
Aksaray Halkevi Bagkani Bayram Ali Giiriin’e

defterleri teslim etmistir.

Uc ayr1 defterdeki bu notlar sehrin
tarihine dair ilk ¢alismalardan olmasi nedeniyle
onemlidir. ilk defter doksan iki (92), ikinci
defter seksen alt1 (86) ve tiglincii defter yiiz otuz
altt (136) sayfadan miitesekkildir. Abdullah
Sabri Bey’in bu defterlerinin hi¢ birisinde
“Aksaray Dagarcig1” ifadesi gegmez. 2014
yilinda Mustafa Firat Giil ve Zekai Erdal
tarafindan yeni harflere aktarilmistir. Abdullah
Sabri Karter’in hayatiyla ve eserleriyle alakal

caligmalar devam etmektedir.



Abdullah Sabri Bey’in mezari istanbul/Biiyiikada’dadir. (fotograf: M. Firat Giil)



KAYNAKCA

Arsiv Belgeleri

BOA, BEO, 1433-107467; BOA, BEO, 1886-
141419; BOA, BEO, 2063-154708; BOA,
BEO, 3357-251759; BOA, BEO, 4530-339737
BOA, DH. SAID. d, 68/253; BOA, DH. SAID.
d, 80/321

BOA, DH. SFR, 484-125

BOA, 1. DUIT, 122-29

BOA, DH. MKT, 1969/81; BOA, DH. MKT,
120/50; BOA, DH. MKT, 312/26; BOA, DH.
MKT, 2119/30; 2132/34; BOA, DH. MKT,
2323/23; BOA, DH. MKT, 527/71; BOA, DH.
MKT, 555/50; BOA, DH. MKT, 1285/13
BOA, 1. DH, 1341/21; BOA, 1. DH 1347/14;
BOA, i. DH 1467/42; BOA, 1. DH 1498/15
BOA, MF. MKT, 129/29; BOA, MF. MKT,
129/107; BOA, MF. MKT, 154/48, BOA, MF.
MKT 162/33; BOA, MF. MKT, 166/22

BOA, SD, 1263-40

Mustafa Firat GUL Ozel Arsivi

Telif Eserler
Bayarslan, A. (2018). “Eskisehir Milli Ticaret

ve Sanayi Anonim Sirketi Orneginde Osmanli

Milli iktisat Politikalar1”. Yiiksek Lisans Tezi.
Ordu: Ordu Universitesi.

Cankaya, Ali (1969). Miilkiye Tarihi ve
Miilkiyeliler. C 3, Ankara: Mars Matbaasi.

Giil, M.F (2010). “Abdullah Sabri Karter’in
Hayati, Eserleri ve Aksaray Dagarcigi”.
Akdeniz San’at Dergisi (3/6): 87-102.

Kacalin, M. S. (1994). Divant Lugati’t-Tiirk.
Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 9, ss. 446-449).
Istanbul: TDV Yay.

Karter, A. S. (2011). Ciftcim Diyor ki. yay. haz.
M. Firat Giil, Aksaray: Yeni Aksaray Gazetesi
Yay.

Karter, A. S. (2012). Feryat ve Cagri. yay. haz.
M. Firat Giil, Istanbul: iz Yay.

Karter, A. S. (2014). Manzum Osmanh Tarihi.
yay. haz. M. Firat Giil, Bursa: Bursa B.S.B.
Kiiltiir Yay. (2. Baski Aksaray Valiligi Kiiltiir
ve Turizm Midiirligi Yay.)

Karter, A. S. (2014). Aksaray Dagarcigi. yay.
haz. M. Firat Giil, Zekai Erdal, Aksaray: Yeni
Gazetesi Yay. (2. Baski Aksaray Universitesi
Yay.)

Konyaly, 1. H. (1974), Abideleri ve Kitabeleri ile
Nigde-Aksaray Tarihi. Istanbul: Fatih Yaymevi.



TAPDUK EMRE!

KULTUR, SANAT, EDEBIYAT, TARIH

(ITV-XIII. Asir/1200-1300 Arasi)

(Mutasavvif/Sufi, Yunus Emre’nin seyhi)

DOC. DR. MAHMUT ULU

Haci Bektis-1 Veli Veldyetndme’sinde
kendisinden “Anadolu erenlerinden kuvvetli bir
velayet eri” seklinde bahsedilen Tapduk
Emre’nin  hayati hakkinda yeterince bilgi
yoktur. Onunla ilgili nakledilen rivayetler de
muhteliftir. Bu yiizden dogum yeri, vefat ettigi
yer ile dogdugu ve vefat ettigi tarihlerle ilgili
kesin bir sey soOylemek giictiir. Yasadigt
doneme iligkin farkli rivayet ve zamanlar
telaffuz edilse de gerek Yunus Emre’nin seyhi
oldugunun biliniyor olmasi, gerek seyhi Barak
Baba’min yasadigi donem ve gerekse Hact
Bektas-i Veli ile oldugu nakledilen iligkisi onun
13. asirda yasadigini ve mezkir asrin sonlarinda
vefat etmis olabilecegini gostermektedir.

Adinin  ne  oldugundan  ziyade
“Tapduk” kelimesiyle ilgili tartismalar olmus,
bu kelimenin ona ait bir ad m1 yoksa lakap m1

oldugu konusunda farkli goriisler dile
getirilmigtir. Son donemlerde yapilan kimi
aragtirmalara gore Yunus Emre’nin siirlerinde
bahsedilen “tapduk” kelimesinin ~ Allah’1
niteleyici bir kelime oldugu, dolayisiyla
“Tapduk” ismiyle anilan bir sahsin gergekte var
olmadig ileri siiriilmiistiir. Ote yandan Bektasi
gelenege gore “Tapduk” adim1 almasi Haci
Bektas-1 Veli ile olan iligkisine baglanmig yani
boyle bir kisinin varligi ifade edilmistir.

Velayetname’ye gore Tapduk Emre nin
Anadolu’ya geldikten sonra oOnce reddettigi
daha sonra bir isaret lizerine kabul ettigi
nakledilen bir davet {izerine yapilan goriisme
sirasinda Hact Bektds-1 Veli’'nin makamca
biiylikliiglinii kabul ettigi, bu sirada “Tapduk,
tapduuk!” demesiyle bu adla anildigl
kaydedilmistir. Bununla  birlikte = Babail
ziimrelere mensup derviglerin ¢ogunda oldugu

41




gibi Tapduk Emre’nin de “baba” unvaniyla
anildigi  Yunus Emre’ye ait siirlerin  bazi
misralarinda goriilmektedir. Ayrica doneme 151k
tutan kaynaklarin ekserisinin Tapduk Emre’nin
gercek bir kisi oldugu konusunda fikir birligi
icinde olduklar1 soylenebilir.

Tapduk Emre’nin, Mogol etkisinin
gorildiugi dénemlerde Horasan’dan
Anadolu’ya gelen dervigler arasinda oldugu
tahmin edilmektedir. Hac1 Bektas-i Veliile olan
iliskisi, Yunus Emre’nin Aksarayli olmast,
Haci Bektas-i Veli tarafindan bir seyhe
baglanmasi icin kendi memleketine
gonderilmesi ve arsiv belgelerinde Tapduk
Empre’den “Oflagii Seyhi” (Oflagii: Aksaray’da
bu giin Tapduk Koyii) seklinde bahsedilmesi
onun  Aksaray’a  geldigini = gdstermesi
bakimindan 6nemlidir. Tapduk Emre’nin
Oflagii koyiinde miinzevi bir hayat siirdiigii ve
muasir derviglerin ¢ogunda oldugu gibi
ciftgilikle ugrastigt bunun yaninda en 6nemli
vazifelerinden biri olarak goriilen ahaliyi irsad
edip miiridlerinin egitimiyle mesgul oldugu
sOylenebilir.

Tapduk Emre’nin hangi tarikata
mensup oldugu ve miirsidinin kim veya kimler
olduguna dair bilgiler de hayati konusunda
oldugu gibi  birbirinden farklhidir. O,
Velayetndme'de Barak Baba ve Sari Saltuk ile
birlikte Hact Bektdas-1 Veli'nin miiridi olarak
gosterilmistir.

“Yanus'a Tapdug u Saltug u Barak’tandur
nasib

Ctin géniilden ciy kildr ben nice pinhan olam™

Ancak bizzat miiridi Yinus Emre:
musralariyla Tapduk Emre’yi Barak Baba nin
miiridleri arasinda géstermesi daha somut bir
delil olup Yinus Emre’nin bu ifadelerinden
Tapduk Emre’nin Barak Baba’min miiridi
oldugunu  soylemek — miimkiindiir.  Kimi
kaynaklarin kaydettigi iizere onun silsilesi seyhi
Barak Baba vasitasiyla Sart Saltuk’a ulagir.
Barak Baba’min bir Haydart dervisi oldugunun
biliniyor olmast Tapduk Emre nin de bir Babai-
Haydari dervisi olabilecegini  gdstermesi
yaninda “baba” unvamni tasiyor olmast da
bunu destekler niteliktedir.

Bu unvan ayni zamanda onun
“Abdaldn-1 Rim” diye adlandirilan ziimreyle

bir ilgisinin olabilecegini sdylemeyi miimkiin
kilmaktadir. Yunus Emre iizerinde goriilen
Ahmed Yesevi etkisi, Tapduk Emre’nin Yesevi
ziimreden olabilecegini de diisiindiirmektedir.
Biitiin bunlarin yanminda onun Kddiri, Rifai,
Naksi, Evhadi ve Bektdst miintesibi oldugu da
nakledilmistir.

Yazili bir eseri olmadigi veya varsa bile
ulasilamadigindan dolayr Tapduk Emre’nin
tasavvufl diisiincesi konusunda kesin bir sey
sOylenememektedir. Telif veya derleme bir
eseri olmamakla birlikte onun en miithim eseri
sayilabilecek olan Yunus Emre ve diigiinceleri
ortadadir. Onun diigiincelerine bu yoniiyle
bakildiginda  Tapduk Emre’nin  tasavvuf
anlayismin Islam tasavvuf diisiincesine aykiri
olmadig1 goriilecektir. Bunun yaninda Yunus
Emre’nin siirlerinden anlasildigi  kadariyla
Tapduk Emre’nin Kalenderi-Melameti
disiinceyi  benimsedigini  sdylemek  de
miimkiindiir.

Tapduk Emre’nin ailesiyle ilgili eldeki
bilgiler menkibevi rivayetler olarak karsimiza
cikmaktadir. Rivayetlerde bir kizimin Yunus
Emre ile evlendigi nakledilse bile bu rivayet ne
Yunus Emre’nin divaninda ne de diger baska
cagdas kaynaklarda yer almaktadir.

Kaynaklarda Tapduk Emre’nin Seyh
Omer ve Seyh Cafer isimli iki miiridinden daha
bahsedilmektedir. Ancak bilindigi {izere onun
en taninan, aymi zamanda Tapduk Emre’yi de
tanmittig1 soylenebilecek miiridi Yunus Emre dir.
Nitekim seyhi Tapduk Emre’nin dergdhinda
kirk y1l boyunca hizmet ettigi ve bu hizmeti
boyunca dergéha egri odun getirmedigine dair
bilinen menkibe pek ¢ok kaynakta yer almis ve
anlatilagelmisgtir.  Uzun  yillar  seyhinin
dergahinda hizmet eden Yunus Emre,
seyhinden hilafet aldiktan sonra onun
goriiglerini  Anadolu, Kafkaslar ve Sam
dolaylarinda yaymis, seyhinden hiirmet ve 6vgii
dolu sozlerle bahsetmistir.

Tapduk  Emre’nin  diislincelerinin
0zellikle Anadolu ve Balkanlarda etkin oldugu
sOylenebilir. Nitekim miridlerinin faaliyet
sahas1 Anadolu ile sinirl kalmamis, Balkanlar’a
kadar ulasmistir. Ote yandan bazi kdy adlarinin
onun adiyla aniliyor olmasi; mesela Anadolu 'da
Aksaray’a ve Edirne’nin Havsa ilgesine bagl
birer koyiin biliniyor olmasi, ayrica Varna'’ya
bagli bir kéyiin Tapduk adini tasiyyor olmasi
onun etki alammi gostermesi bakimindan
dikkate degerdir. Biitiin bunlarmm yaninda



Tapduk Emre’ye ve Yunus Emreye izafe edilen
kabirler ve makamlar1 ile etki alanlar1 dikkate
almirsa Tapduk Emre’nin tesirinin
Anadolu’dan Balkanlara genis bir cografyaya
yayildigini soylemek miimkiindiir.

TAPDUK EMRE KULLIYESI

Tapduk Emre’nin adiyla anilan Tapduk
Koyii, Aksaray merkeze bagl bir koy olup sehir
merkezine uzakligi yaklasik 30 km dir. Tapduk
Emre tiirbesi bu koyde yer almaktadir. Ekecik
Dag eteklerinde yer alan kéyde bulunan tiirbe
ve ¢evresinde, bir cami, Tapduk Emre’ye ait
olan mezar ve tiirbesi, Tapduk Emre’nin
miiridleri oldugu belirtilen kabirler,

Tapduk Emre’nin miirid ve misafirleriyle
sohbet edip as yedigi nakledilen kaya sofrasi ve
diger miistemilat yer almaktadir. Tapduk
Emre’nin kabrinin iizerinde bir tas sanduka
olup, bu sanduka/mezarin etrafi duvarla
gevrilidir. Duvar yapida, kabrin rahat
gorlilebilmesi  i¢in  demir  parmakliklar
bulunmaktadir.

Tapduk Emre tiirbesi ve miistemilati
kapsamli bir calisma ile Aksaray 11 Ozel Idaresi
tarafindan kiilliye formunda yeniden insa
edilmistir. Bu kapsamda tiirbenin asil dokusu
korunmak kaydiyla genisgletilen alanda tiirbe ve
civarmin tadilatt yapilmis, cami yenilenmis,
cesitli ve fonksiyonel eklemelerle kiilliye
oldukga islevsel hale getirilmistir.

BiR MENKIBE:
VELAYETNAME’'DE  TAPDUK
EMRE

Haci Bektas-1 Veli, Anadolu’ya geldigi
siralarda Anadolu erenleri Hiinkar’in huzuruna
gitmeye niyetlenince Tapduk Emre’nin de
kendileriyle birlikte gelmesini isterler. Fakat
Emreli Koyliniin Seyhi davete icabet etmez.
“Dost divaminda biitiin erenlere nasipleri
daginldiginda Haci Bektas Hiinkar adli bir
kimseye  rastlamadik.” diyerek erenlerin

davetini reddeder. Bu durum Haci Bektds-1
Veli’ye malum olur. Bizzat halifesi Sar: Ismail i
gondererek seyhi davet eder. Bu davet iizerine
Seyh  Emre, Hiinkarin dergdhina varr.
Misafirini karsilayan Haci Bektds-1 Veli soyle
der:

- Ey Pir, biitiin dervisan, ihvan, miirsiddn
davetimize icabet buyurdular, siz neden geri
durdunuz?

Tapduk Emre séyle cevap verir:

- Biz perde ardindan velayeti alirken orada
Haci Bektds diye birine rastlamadik. O
makamda gormedigimiz birinin davetini de
gereksiz bulduk, bu nedenle katilmadik.

- Ey Emre! Dost meclisinde nasip dagitan
elden bir iz isaret var midr?

- Bize yesil bir perdenin gerisinden bir el
nasip dagitti. Nasip dagitan elin ortasinda
latif ve nurani yesil bir ben vardi. O eli
gorsem simdi yine bilirim.

Bunun iizerine Haci Bektds-1 Veli sag elinin
avucunu agip Emre'ye gésterdi.

- Bakin bakalim bu el, o giin size velayet
dagitan ele benziyor mu?

Emre, Haci Bektds-1 Veli'nin eline bakinca
ortasindaki yesil beni gordii. O séylenen ben
Hiinkdar'in  miibarek avucunda var idi.
Bunun tizerine ii¢ defa:

- Tapduk Hiinkdarim, Tapduk, deyip ikrar etti.

Bunun iizerine adi Tapduk Emre oldu. Hiinkarin
ontine bashg indirdi. Hazreti Hiinkdr da
bashg tekrar tekbirleyip basina giydirdi. O
da izin alip makamina dondii.
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YUNUS EMRE SIiRLERINDE TAPDUK EMRE

Vardugumuz illere sol safa goniillere
Baba Tapduk ma‘nisin sa¢duk el-hamdiili'llah
sekosk
Tapdug'un tapusinda kul olduk kapusinda
Yinus miskin ¢igidiik bisdiik el-hamdiili'llah
sekosk
‘Isk sultdn1 Tapduk durur Yinus geda bu kapuda
Gedalara lutf eylemek hem ka'idediir sultana
sk
Miskin Ylnus var dek otur yiiziini Hazret'e gotiir
Tapduklayin bir er getiir hi¢ cihana gelmez ola
sk
Yine esridi Yunus Tapduk yiizin gorelden
Meger anun gonlinden bir cur'a serbet i¢di
sk
Yinus sen Tapduk'a kilgil du‘alar
‘Asiklar meydam ‘Ars'dan uludur
sk
Yinus Emrem is bu s6zi cén i¢inde soyledi
Soyleyen bi-¢are Yinus Tapduk Emrem sirridur
sk
Sorun Tapduklu Y{inus'a bu diinyeden ne anlad1
Bu diinyentin karari yok sen neyimis ben neyimis
skskok
Saga sola bakmadin hos sdyler Tapduk Yinus
Ol gergege ‘asiklar kiilli sagdur sol degiil
skeskok
Ynus bir toganidi kondi Tapduk kolina
Ava sikare geldi bu yuva kusi degiil
skskosk
Tapduk diyem ciimle dile inanmisam degme kula
Ynus dahi hod kim ola bu s6zleri diyen benem
skskosk
Tapduk eydiir bu Ylnus'a bu ‘1sk Hakk'a irse gerek
Kamulardan ol yiicediir ben ana nige ireyin






Aksaray yazin biiyiikk bir gurbet¢i akinina

ugruyor. 1950’lerde Avrupa’ya isci olarak

gidenlerin gecirdigi sosyolojik doniistimiin
daha belirgin hale geldigi bir donemdeyiz.
Aksaraylt gurbetgiler, artik memleketlerine
gecmisteki sicaklikla degil, mesafeli bir aidiyet
duygusuyla doniiyorlar. Acikgasi, onlara hala
“gurbetci” demek de pek dogru sayilmaz. Bir
traktor ve bir ev parast biriktirip donme
hayaliyle yola ¢ikan ilk kusak, cogunlukla bu
hayalini  gerceklestiremeden  yaslanmistir.
Onlarin ¢ocuklar olan ikinci kusak, Avrupa’da
kurdugu diizenin bozulmasi endisesiyle doniis
fikrini daha kisik sesle dillendirmektedir.
Ugiincii  kusak ise zaten orada dogmus,
kirikk dokiik konusan,

Tiirkgeyi Avrupa

kiiltiirtine  iyiden entegre  olmus,

iyiye
Tiirkiye’yi ise “ikinci vatan” olarak goren

genglerden olusur.
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Her yaz tatilinde Tirkiye’ye gelen bu
insanlarin Avrupa’ya kiyasla karsilastiklar
kesmekeslik, iglerinde

iyiden iyiye bir

rahatsizlik  duygusu iretti. Aslinda bu
rahatsizligin arkasinda, Tiirkiye nin de benzeri
bir diizeni ve refahi hak ettigi diisiincesi yatiyor.
Ote  yandan

Aksarayli  vatandasin  da

gurbetgilerden  siirekli  Avrupa’nin  essiz
benzersiz diizenine dair nutuk dinleyecek
tahammilii kalmadig1 kanaatindeyim.
“Almanya’da sen bunu yap da gor bakalim ne
oluyor” diye baglayan climleler, “yok abi boyle
araba siiriilmez, boyle sahtekarlik olmaz, biz
zaten bu yiizden gelisemiyoruz, o kurali bosuna
koymamuglar kardesim” diye devam eden
serzenisler bir siire sonra dinleyicide can sikici
bir bikkinlik ve

hatta ofke boyutuna

varmaktadir.
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Bu ofkeyle “anladik be kardesim,
burasi Tiirkiye, burada diizen bu kadar, ne diye
siirekli sikdyet ediyorsun” diyesi geliyor pek
¢ok insanin. Bunun sonucunda liiks arabalarla
“biz de Aksarayliyiz gardasim” diyerek sehre
tatile gelen gurbetcilere kars1 mesafeli bir tutum
ortaya c¢ikiyor. Bu tutumun savunulacak bir
tarafi yoktur elbette, ancak bunu doguran
sebepler iizerinde kafa yormak gerekir.

Bugiinlerde sehirde yogun bir gurbetci
niifus var. Gegenlerde kirmizi 1s1kta beklerken
bir gurbet¢i ile kuryeci arasinda yasanan
diyaloga sahit oldum. Birisinin altinda liiks bir
araba, digerininse eski bir motosiklet.
Termometre 39’u gosterirken, bir anligina
klimasindan feragat edip camini agan adam,
kuryeci delikanliya sesleniyor.

— Bakar misin?

— Buyur abi?

— Az once arkamdan gelip hatali sekilde beni
solladin, farkinda misin?

— Yoo, ne oldu ki?

— Ne oldusu var mi, sen bana ¢ok yakin
gecince ben de mecburen yan seritteki araca
yaklagtim.

— Tamam bir sey olmamis iste, neyi
anlatiyorsun?

— Kizmana gerek yok, ben sadece hatali
oldugunu sdéyliiyorum.

— Tamam abi anladik, bir sey oldu mu olmadi,
niye uzatiyorsun?

— Kizacak bir sey yok, ama ben yan serite
gegmeseydim sana ¢arpacaktim.

— Keske carpsaydin dayi; keske ezseydin,
tamam mi?

Diyalog bitiyor ve kaskimi takan
kuryeci yesil 1518in yanmastyla birlikte hizla

oradan uzaklasiyor. Bu olayda kuryecinin
sOzlerini tasvip edip etmemek bir yana, onun
psikolojisini anlamaya doniik bir cagrida
bulunmak istiyorum. Bu kuryecinin Tiirkiye’de
yasayan ortalama bir insanin ruh halini asag1
yukar1 yansittigini  diislinliyorum. Trafigin,
diizensizligin, sicak havanin, kavganin ve
giiriiltiiniin  getirdigi stres hepimizin ruhsal
dengesinde sarsici bir etkiye sahiptir. Her sene
ev sahibiyle kiracinin yapacagi zam goriigmesi,
iki taraf arasinda paylasilan ve giderek ¢ogalan
bir kaygiy: iretir.

Diikkaninin 6niindeki yolu gasp etmis
olan esnaflarla yasanan park tartigmasina
birgogumuz alistik. Bitmek bilmeyen yol
caligmalarini, diiglin konvoylarini, ge¢ saatte
calan kornalari ve miizik seslerini artik
garipsemiyoruz. Geg¢ gelen kargolar, soziinde
durmayan ustalar, ucuz is¢ilik ve parasini
O0demeyen miisteriler de ayn1 kaniksamay1
pekistiriyor. Benzer sikintilar tekrar tekrar
yasayarak edindigimiz duyarsizlik hissi bir siire
sonra bu sikintilar1 normalimiz haline getirir.
Iste tam bu noktada gurbetgiden ayrisiyoruz.

Almanya’da caligsan ve 6zliik haklarina
sahip olan bir ig¢i giivenli, nispeten konforlu ve
yavasg bir tempoda calisirken, Tiirkiye’deki is¢i
aynt isi ¢ok daha mesakkatli kosullarda
yurlitmektedir. Bu ¢alisma kosullarindan
gelerek senenin bir aymi Tiirkiye’de gegiren
gurbetci, acaba ortalama bir yerlesik Aksarayli
is¢inin halet-i ruhiyesini anlayabilir mi? Ayni
zorluklarla yiizlestigimiz ve aym dertten
muzdarip oldugumuz bu stres ikliminde
yasamanin disaridan anlagilamayacak  bir
boyutu vardir. Bu farkliligt anlamak ve

sonuglarina kars1 hazirlikli olmak énemlidir.



Gurbetgiler ile yerlesikler arasinda her

gecen yil yiikselen bir duvarin oriildiiglini
gbzlemliyorum. Bunun 6nlenmesinde iki tarafin
da birbirini hakli haksiz, dogru yanlis diye
yargilamadan oOnce anlamaya caligmasi son
derece onemlidir. Gurbetgiler, Aksaray’a doviz
getirerek esnafi ve sehri kalkindirdiklari ve her
seyden oOte Aksarayli olduklari halde
otekilestirildiklerini ~ disiiniiyorlar. ~ Buna
karsilik yerlesik halk ise gurbetcilerin sehirde
trafik sorununa sebep oldugunu, fiyatlar
yiikselttigini, yabanci dil konusarak dikkat
cektiklerini  ileri  silirliyorlar. ~ Aksaray
Universitesi’nde ¢alisan tanidigim bir hizmetli
gencin sikayeti ise nevi sahsina miinhasir.

“Bu Almancilar ¢ok sikintt Hocam”
diyor. Niye ki dedigimde, “niye olacak Hocam,
buranin diizenini bozuyorlar” diyerek igini
dokmeye bagliyor. “Bizim kdyde sevdigim bir
kiz vardi, kiz da beni seviyordu, askerden
geldikten sonra nisan yapacaktik. Gegen yaz
bizim uzaktan bir akraba olan Almanci tanidigin
oglu liiks bir araba ile kdye gelmis. Gelince de

nasil yaptiysa bir sekilde kiz1 kandirip
Ingiltere’ye gotiirmiis. Bu bir degil iki degil,

bunlar kdyden kizlar1 secip segip gotiirliyorlar
Hocam” dedi.

Latifeyle karistk bu 6rnek {izerinde
durmak ve diisinmek gerektigi kanisindayim.
Ayni toplumsal kimlige sahip oldugu halde
yasam bi¢imi, ekonomik refahi, sosyo-
psikolojik zemini farkli olan insanlarin karst
karsiya gelmesinin doguracagi sonuglar ve
sorular iizerinde durmaliyiz. Tirkiye’de
yasamadigl icin buranin sikintilarina maruz
kalmayan bir gurbet¢inin buradaki siyasi
secimlerde oy kullanabilmesi ne kadar dogru bir
uygulamadir? Bu insanlarin Antalya’ya gelen
herhangi bir turist olmadiklarina dikkat edelim.

Tiirk vatandasi olan, Aksaray’da evi ve
akrabalar1 olan, kendilerini Aksaray’a siki
sikiya bagli hisseden insanlardan s6z ediyoruz.
Ancak bu insanlar her ne kadar i¢imizden bir
par¢a ve bizden birileri olsa da ayni hayati
paylasmadigimiz da bir gergektir. Savasta galip
gelmis, biitlin ganimetleri ele gegirmis bir
toplumsal diizenden ¢ikip, heniiz kendisini yeni
yeni toparlamaya calisan ve diizen arayisinda
olan bir topluma gelindigini akildan
cikarmamak gerekir.

Avrupa ile kiyaslayarak insanlarin
hatalarin1 dillendirmek yerine iyi huy ve
hasletlerini 6ne ¢ikaran bir yaklasim ¢ok daha
birlestirici olacaktir. Ote yandan, o veya bu
sebeple yaban ellerde diizen kurmus ve 06z
vataniyla olan irtibatint korumaya ¢alisan
insanlara karsi daha kucaklayici bir tutum

sergilemekle de ylikiimliiyiiz.
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SAHIH HADIS NE DEMEKTIR?
DINDE BELIRLEYICi BIR ROLU VAR

MIDIR?

H. ALi ERDOGAN

Sozliikte “sihhatli ve saglam” anlamina gelen
sahih kelimesi, terim olarak adalet (dogruluk)
ve zabt (degistirmeden koruma) sahibi ravilerin
kendileri gibi adélet ve zabt sahibi ravilerden
kesintisiz bir senedle rivayet ettikleri saz (genel
kabul ve sihhat sartlarina aykir) ve
muallel/illetli  (hastalikli, ravinin yanilma
0zelligi) olmayan hadisi ifade eder. (1) Diger bir
ifade ile sahih hadis, hadis usulii alimlerince 6ne
siiriilen sartlara uygun olan hadis demektir.
Révilerin yani hadisleri nakleden zatlarin sahsi
Ozellikleri hadislerin sahih olup olmadigini
ortaya koyar.

"Sahih"lik daha ¢ok hadislerin sened
kismu ile ilgilidir. Buna gore her "sahih hadis"in
Resiilullah (sas)'e nisbeti ylizde yiiz dogru
demek degildir. Hadislerin kahir ekseriyetinin
metin  kismu  sdylendigi sekilde rivayet
edilemediginden manen (mana olarak) rivayet
edilmislerdir. Bu nedenle hadisleri okuyup
nakledenler yalanci duruma diisiip ilahi cezaya
miistahak olmamak i¢in (2) her hadisten sonra
"fima kale ev kema kale (Resulullah boyle veya
buna benzer bir s6z sdyledi) ifadesini eklerler.
Bu ifade hadisler okunduktan sonra yaygin bir
sekilde kullanilan bir ifadedir.

Hadis alimleri hadislerin rivayet zinciri
olan senet kismiyla ilgili ¢ok titiz davranmus,
cok ince eleyip sik dokumuslar. Fakat asil olan
hadis kismi yani metin kismu ile ilgili aym
titizligi  gostermemislerdir.  Birbirine  zit
manalara gelen hadislerden hangisi hadis
olabilir, hangisi hadis olamaz seklindeki
caligmalar pek yapilmamustir. Mesela Maliki
mezhebinde kopek her seyiyle temiz sayilirken
Safi mezhebinde her seyiyle pis sayilmustir.
Bunun sebebi bu konuda her iki mezhebin de
farkli rivayetleri esas almasidir.

[slam alimleri sahih hadislerin ibadet ve
muamelat gibi ameli konularda delil oldugunu,

(stibut ve manaya delaleti kesin) olan hadislerin
delil olabileceginde ittifak etmislerdir.

Sahih hadislerin kahir ekseriyeti "ahad"
haberdir. Ik kaynak olan Resulullahtan (sas)
nakleden genellikle tek kisidir. Bir tek kisi
tarafindan nakledilen hadisler sahih de olsalar
zan ifade ederler, kesin degillerdir. Manaya
delaletleri kesin olsa da siibut yoniinden kesin
kabul edilmezler. Miitevatir (3) olmadik¢a zan
ifade ederler. Zan ifade eden nasslar inang ile
ilgili konularda delil ve dayanak olmazlar.
Alimlerin biiylk cogunlugu ahad haberlere
sahih de olsalar sadece ameli konularda itibar
etmisler; onlar itikadi konularda belirleyici
olarak kabul etmemiglerdir.

Ciinkii dinde 6ncelik inanca aittir. Iman
esaslar1 ana govde mesabesinde olduklar i¢in
siiphe kabul etmezler. Amel ise inang esaslari
iizerine bina edilen miistemilat mesabesindedir.
Bir hadisin inan¢ konusunda delil olmasi i¢in
miitevatir olmasi, sadece miitevatir olmasi da
yetmez, muhkem-miitevatir olmasi sarttir.
Diger bir ifade ile siibut ve manaya delalet
yoniinden kat'i (miitevatir) ve muhkem olan
hadisler ancak iman konusunda delil olarak
kabul edilir, referans olarak alinirlar. Bunlar ise
sayica azmhktir. Lafzi miitevatir olanlarin
sayist olduk¢a azdir. Manevi yani mana olarak
miitevatir olanlarin sayisi ise onlardan daha
fazladir. Kesin sayilar1 konusunda ise bir goriis
birligi yoktur.

“Hadis ilminin ana gayesi, rivayetlerin
sahih ve dogru olanlarini ayiklamaktir. Kisacasi
Peygamber'in (sas) sdylemedigi bir sozi -
mimkiin  mertebe- o'na  sOyletmemek,
yapmadigi  bir isi -  olabildigince-
yaptirmamaktir. Bunu sdyle de formiile
edebiliriz. Bir rivayetin senediyle, metniyle
sahih oldugu anlagilmis ise onu Peygamber'in
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sOylemis olma ihtimali oldukca yliksektir,
ancak yine de mutlak olarak bunu Resulullah
sOylemistir denemez. Ciinkii rivayetin sabit
olmas1 kesin olmadigindan sahih de olsa
sonucta  4had  olmak  hasebiyle zan
tagimaktadir.” (4)

RAMUZU’I-EHADIS ISIMLI
HADIS KITABI HAKKINDA ONEMLI BIiR
TESPIT

Ahmed  Ziydeddin  Giimiishénevi
tarafindan derlenen bir hadis kitab1 olan
Ramuzii’l-Ehadis’te  SiiylGti’nin  el-Cami‘u’l-
kebir ve el-Cami u’s-sagir’inden biiyiik ol¢iide
yararlanilmigtir. Ramiizii’l-ehadis’in muteber
kaynaklardan derlendigi ve ihtiva ettigi biitiin
hadislerin sahih oldugu sdylenemez. Kitapta
sahih rivayetleri ihtiva eden kaynaklardan
faydalanildigt gibi zayif hadisleri igeren
eserlerden de hadis alinmis olup bunlarin
sihhati hakkindaki hiikiimler sahsidir. (Yani
kitapta yer alan hadislerin bir kismi kimi
hadiscilere gore sahih, digerlerine gore zayif,
hatta mevzu/uydurma olabilir.)

Miiellif mukaddimede/6n sdzde yazilan
mim ”2* harfinin, hadisin sahih rivayetleri ihtiva
eden "mu‘temed/glivenilir" kaynakta; gayin g
harfinin ise hadisin zayif rivayetleri ihtiva eden
"gayri mu‘temed/tam anlamiyla gilivenilir
olmayan" kaynaklardan derlendigi anlamina
geldigini kaydetmistir. Fakat bu on bilginin
onemli bir kismina eserin "gevirisinde" yer
verilmemistir."

Dini inan¢ ve hiikiimlerin tespiti ve
ortaya konulmasi konusunda sadece muhkem
ayetleri ve muhkem-miitevatir hadisleri esas
alan bir anlayis yaninda zamanla aralarinda
hicbir tefrik gozetmeden biitiin hadisleri de
merkeze alan bir anlayis ortaya g¢ikmustir.
Bugiin tarikat ve tasavvufa sempati duyan
miisliimanlarin elinden diistirmedigi Ramazii’l-
Ehadis isimli hadis kitabinin iginde yer alan
biitiin hadisler sahihmis gibi tercime edenler

iyi niyetler ile de olsa kas yapayim derken goz
cikarma tehlikesine imkan tanimiglardir. (5)
Ramiizii’l-ehadis isimli eser Abdiilaziz Bekkine
tarafindan terciime edilmis olup 1982 yilinda
Litfi Dogan — M. Cevat Aksit tarafindan
nesredilmistir. (6)

Yazinin bashiginda sorulan soruya
donecek olursak sorunun cevabinin su sekilde
olmas1 gerekir: Iman esaslar1 konusunda ancak
muhkem ayetler ile muhkem ve miitevatir olan
hadisler delil ve dayanak olabilir. Miitevatir
olmayan ahad hadisler ise sahih de olsalar
i'tikadi konularda delil ve dayanak olamazlar.
Ancak ibadet, ahlak ve sosyal iligkiler
konusunda muhkem ayetlere aykiri olmadik¢a
bu tiir hadislere itibar edilebilir.

Kaynakc¢a

(1) SAHIH - TDV Islam Ansiklopedisi
https://share.google/JEQyKSMmIaRTxAs37
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sayida senedle nakledilen bu hadis, ilmi ¢aligmalara
konu olan 6nemli bir rivayettir.

(3) Miitevatir: Yalan soylemek i¢in bir araya gelip
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nesredenlerin girisi, I, s. V-VI.
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KURESELLESME MASKESIYLE
GELEN KULTUREL KUSATMA
TURK KiMLIiGININ
SOSYAL MEDYA GOLGESINDEKi MUCADELESI

ARS.GOR. NURI CICEK

Kiiresellesme, baslangigta insanlik i¢in
umut vaat eden bir ufuk olarak belirmisti.
Ekonomik is birligi, bilgi paylagim,
iletisimdeki devrimsel hiz; biitiin bunlar daha
acik, daha baglantili bir diinya diislincesini
besliyordu. Teknolojinin ilerlemesiyle insanlar
arasindaki  mesafeler kisalmig, kiiltiirler
arasinda daha yogun bir temas saglanmisti. Bu
goriinirde olumlu gelismeler, zamanla daha
karmasik bir doniisim siirecine evrildi.
Sinirlarin  agilmasi yalnizca ticaretle sinirh
kalmads; kiiltiirel normlar, degerler, semboller
de kiiresel dolagima girdi.

Ancak bu siireg, 6zellikle Bat1 merkezli
degerler  sisteminin  dijital  platformlar
aracilifiyla dayatilmasiyla tek yonlil bir etkiye
doniistii. Farklt medeniyet birikimlerinin i¢
dokusu, zamanla agindirilmaya baglandi. Yerel
kimlikler, kokli gelenekler, tarihsel hafiza ve
kadim toplumsal yapilar; “evrensel” oldugu
iddia edilen modern yasam pratikleri karsisinda
goriinmezlesti. “Cegitlilik” sOylemiyle yola
¢ikan bu yeni diizende, aslinda kiiltiirel tek
tiplesmenin onii acildi. Artik kimlikler birer
“pazarlama temasi” na indirgeniyor; renkli
kartpostallara, turistik deneyimlere ya da
reklam malzemelerine doniisiiyor.

Bugiin Tiirk kiiltiirii, bu kiiresel
doniistimiin merkezinde ¢ok yonlii bir miicadele
yiiriitmektedir. Bir yanda binlerce yillik tarihi
ve manevi birikimini korumaya ¢alisan bir

direnig, diger yanda dijital diinyanin
gorinmeyen  tahakkiimiine  karsi  sekil
degistirme zorunlulugu... Bu miicadele

yalnizca bir nostalji ya da aidiyet hissiyle degil;
ayn1 zamanda anlami, degeri ve yon duygusunu
koruma arzusuyla yiritiilmektedir. Cilinki

kiiltiir  sadece ge¢misin mirast degil, aym
zamanda gelecegin insa malzemesidir.

Zira yeni ¢agin emperyalizmi, gecmisin
kaba iggallerinden ¢ok daha rafine ve sinsi
yontemlerle ilerlemektedir. Artik kaleler
kusatilmiyor;  diller, anlatilar, semboller
kusatiliyor. Kiliglarin yerini algoritmalar, fiziki
isgallerin yerini zihin format(lama) lari/sanal
mankurtlar almis durumda. Sosyal medya
platformlar1  {izerinden yayilan igerikler,
toplumlarin  duyarlilik haritalarin1  yeniden
ciziyor. Gundelik dil, toplumsal iligki bigimi ve
estetik anlayis, birkag saniyelik dikkat cekici
videolara indirgeniyor. Yizeysel ve hizli
tiketime dayali bu igerik akigi, diisiinme
siireglerini  degil, tepki verme reflekslerini
besliyor.

Bu goriinmeyen kusatmanin en hassas
ve en kirillgan hedeflerinden biri ise siiphesiz ki
aile kurumudur. Aile, toplumun en kii¢iik ama
en temel yapi tasidir. Yalnizca biyolojik ya da
hukuki bir birliktelik degil, aynm1 zamanda bir
anlam, deger ve yon duygusunun dogdugu ve
beslendigi yerdir. Tiirk ailesi, tarih boyunca
valmizea bir akrabalik 6rgiisii degil; aym
zamanda  ahlaki  rehberligin,  terbiyenin,
dayamismanmin ~ ve  medeniyetin  aktaricisi
olmustur. Ancak dijital kiiltliriin bireycilik
merkezli yapisi, bu kadim kurumun igini
sessizce bosaltmaktadir.

Aile ici iligkiler, artik sosyal medya
vitrinlerine acilan pencerelere  doniismiis
durumda. Anne-baba-¢cocuk iliskisinde
geleneksel roller bulaniklagsmakta; ebeveynler
rehberlikten ¢ok dijital imaj iireticiligine
odaklanmaktadir. Cocuklar ise ebeveynlerinin
deneyim ve degerlerinden ¢ok, bir influencer’in



gorliglerine  itibar  etmektedir. Aile igi
mahremiyet, bir “paylag” tusuyla ortadan
kalkiyor. Giivenin yerini onay arayisi, sevginin
yerini goriiniirliik arzusu aliyor. Aile tyeleri
birbirlerine degil, ekranlara doniik yasiyor.

Oysa Tiirk ailesi yalmizca birlikte
yasanilan bir fiziksel alan degil; birlikte
olmanin anlamini, saygimin, olgiiniin, edebin,
sefkatin ne oldugunu ogreten bir deger
mekdnidir. “Ev” sadece dort duvar arasinda
gegirilen zaman degil; kisiligin, vicdanin,
kimligin temellendigi yerdir. Bu nedenle, bu
cekirdegin ¢oziilmesi yalnizca aile kurumunu
degil; onunla toplumun da ¢oziilmesine yol
acar. Clinkii aile zayifladiginda, dayanigma
duygusu zayiflar; ahlaki pusula pusulasizlasir/
yonsiizlesir; toplum, ortak deger haritasim
kaybeder.

Bu dontisiime karst koymak, ge¢mise
donmek degil; gelecegi dogru bir yerden kurma
sorumlulugudur. Bunun ilk adimi, kavramlarin
temizligidir. “Aile”, sadece kan bagindan ibaret
degildir. O ayni zamanda ortak hayatin,
kargilikli sorumlulugun, duygusal bagin ve
ortak degerlerin tasiyicisidir. Bugiiniin tiiketim
kiiltiirii  bu kavrami yalmizca romantik
dizilerde siislenmis bir dekor olarak sunuyor.
Oysa bizler icin aile, karakterin yogruldugu,
erdemin 6grenildigi, bireyler arast sinirin anlam
buldugu ilk mekandir.

Bu anlamda, Tiirkiye'de 2025 yilinin
“Aile Yili " 1lan edilmesi, sadece bir takvim notu
degil; ayn1 zamanda toplumsal bir uyanis ¢cagrist
olmalidir. Devletin, sivil toplumun, akademik
cevrelerin ve medyanin birlikte harekete
gegmesi gereken ¢ok katmanli bir seferberlik
gerekmektedir. Aileyi yeniden tamimlamak,
korumak ve gelecege tasimak icin sadece
nostalji yeterli degildir. Cagin gereklerine
uygun, direngli ve iretken bir yaklagim
elzemdir.

Bu baglamda ikinci adim, sosyal medya
ve dijital diinyayla kurulan iliskinin kokten
dontistimiidiir. Aile bireyleri dijital mecralarda
yalmizca igerik tiiketen pasif figiirler degil;

anlam kuran, deger iireten bilin¢li aktorler
olmalidir. Cocuklara sadece ekranlardan uzak
durmalarnn  gerektigi  Ogretilmemeli; aym
zamanda dijital ortamda etik, elestirel ve
yaratici bir tutum gelistirmeleri saglanmalidir.
Bunun icin medya pedagojisi yalnizca teknik
egitim degil; ayni zamanda ahlaki bir ¢erceve
sunmalidir.

Sosyal medyada gecirilen zamanin
niteligi, ailenin i¢ yapisina dogrudan etki
etmektedir. Ebeveynler cocuklariyla yiiz yiize
gecirdikleri zamani ekran siiresine tercih etmeli,
omek olma sorumlulugunu unutmamalidir.
Dijital farkindalik, bugiin artik litks degil,
zorunluluktur. Tipki saglikli beslenme gibi,
saghkl dijital titketim de bir bilin¢ meselesidir.

Bu noktada devletin rolii yalnizca
ekonomik yardimlarla sinirli kalmamalidir. Aile
merkezli politikalar, egitim sisteminde deger
aktarimini  O6ncelemeli, miifredata medya
okuryazarligini biitiinciil bir yaklagimla entegre
etmelidir. Rehberlik  hizmetleri, yalnizca
akademik destek degil; ayn1 zamanda dijital
kimlik gelisimi, duygusal denge ve aile igi
iletisimi giiclendirme misyonu tagimalidir.

Unutulmamalidir ki bir medeniyet
yalnizca dis tehditlerle yikilmaz; ¢ogu zaman
iceriden ¢okertilen degerlerle dagilir. Aile bu
acidan yalnizca bireysel bir sigmak degil;
kolektif hafizanin, kiiltiirel stirekliligin ve
toplumsal saglamlhigin da teminatidir. Tiirk
ailesi, kendi koklerinden beslenen; ama ayni
zamanda cagin riizgirlarina da  direng
gosterebilen bir yapiya kavustugu takdirde, bu
cagin icinde hem var olmaya hem de deger
tretmeye devam edecektir.

Clinkii bir milletin hafizast énce evinde
susar, sonra sokakta unutulur. O halde
yeniden konugmamiz gereken yer, evin igidir.
Sessizlige direnen her aile, bu dijital ¢agin
kiiltiirel kusatmasina kars1 yiikselen bir
savunma hattidir. Ve her bilingli aile, gelecegin
insasinda bir kale hitkmiindedir. Zihinler teslim
alindiginda bayraklar hdld dalgalansa da
vatan coktan iceriden diismiistiir.



ZAMANIN OTESINDE BIR BILGE:
TYANALI APOLLONIOS

Nigde’'nin  Bor  ilgesine  baglh
Kemerhisar beldesi, giliniimiizde sessiz bir
Anadolu kasabasi izlenimini verse de antik
cagda oldukga farkli bir ¢ehreye sahipti. Roma
doneminde Tyana adiyla bilinen bu kasaba dogu
ile bati arasindaki kiiltiirel yollarin kesistigi
noktada yer alan 6nemli bir kentti. Oyle ki, bu
sehir, sadece bir uygarliga degil, ayn1 zamanda
bilgelik yolunda yiirliyenlere de ev sahipligi
yapmaktaydi. Nitekim fikir diinyasini hem
dogunun hem batinin bilgeligiyle yogurmus bir
distiniir, Kapadokyali bir bilge, Tyanali
Apollonios da, burada dogmus ve bu kentin
tarihi kimliginde silinmez bir iz birakmusti.

Milattan sonra 1. yiizyilda yasamis olan
Tyanal1 Apollonios, Pers, Hindistan ve Misir’a
bir dizi ziyaretlerde bulunmus ve buralarda
tanistigt  Hint bilgeleriyle sohbet etmis,
Misir’daki  tapmaklarda gizemli Ogretilere
merak salmistir. Tlaveten Apollonios, Atina ve
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Roma’da felsefi tartigmalara da katilmig bir
filozoftur.

Apollonios’un hakkinda
ogrendiklerimizin  biiyilk boliimii, Roma
Imparatoru Septimus Severus (MS 193-211)’un
esi Imparatorice Julia Domna’nm (6. 217)
istegiyle yazilmis olan Lucius Flavius
Philostratus (MS 175-245)un sekiz ciltlik eseri
Tyanah Apollonius 'un Hayati na
dayanmaktadir. Bu eserde Philostratus,
Apollonios’u hem bir bilge hem de bir efsanevi
bir sahsiyet olarak betimlemektedir. Ancak bu

yazi, Apollonios’un efsanevi kisiliginden
ziyade; disiincelerini, yasam bi¢imini ve
felsefesini ele almayr amaglamaktir. Zira

kaliciligi saglayan, efsaneler degil; diisiinsel
derinliktir.
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Pythagoras’in Izinde Bir Hayat

Apollonios’un diisiinsel yoOnelimini
anlamanin en dogru yolu, onun Pythagorasci
gelenekle kurdugu siki iligkiyi incelemektir.
Apollonios, daha 14-16 yaslarinda iken
Pythagoras (MO  570-495)’in  &gretisiyle
tanigmis ve bu diislinceyi sadece teori de degil,
ayn1 zamanda hayatinin her alanina uygulamay1
basarmustir. Ruh gbcline inanan
Pythagorascilara ~ gore  yasam, ruhun
arindirilmast ve daha yiiksek bir varolus
diizeyine ulasilmasi igin bir aragtir.

Apollonios da bu idrak dogrultusunda
“insanin kendisini denetim altinda tutmasini
salik veren bir ahlaksal yasam siirmeye”
caligmistir. Bu yiizden Apollonios, keten giysi
kullanmis, ¢iplak ayakla yiirlimiis ve sade bir
yasam siirmeyi felsefi bir gérev olarak gormiis
ve bdylece et yemeyi, sarap igmeyi, hatta
hayvan  derisinden  yapilmigs  giysileri
kullanmay1 reddetmistir. Bu ¢ileci yasam
anlayisi, onun sadece bedenini degil, ayni
zamanda zihnini ve ruhunu da disiplin altina
almasina olanak vermistir.

Philostratus  Tyanali  Apollonios 'un
Hayati isimli eserinde Apollonios’un bes yil
boyunca hi¢ konusmadan yasadigindan s6z
eder. Bu suskunluk doénemi, Apollonios’un
kendi i¢inde derin bir yolculuga ¢iktigi, dis
seslerden uzaklastig1 bir arinma stirecidir. Ona
gore susmak, yalmzca sessizlik degil;
diisiincenin incelmesi, bilincin
keskinlesmesidir. Zira konusmak bilgi isi iken;
susmak ise bilgeliktir.

Diigiincelerini Yasayan Bir Filozof

Apollonios’u farkli kilan yonlerden biri
de felsefeyi yasamin kendisine
doniistiirmesidir. Teorik bilgiye indirgenmis bir
felsefe anlayisim1  reddeden  Apollonios,
yasamini diisiincelerine uygun bicimde insa
etmistir. Babasindan kalan mirast yoksullara
bagislamasi, gosteristen uzak durmasi ve
toplumsal sorumluluk bilinciyle hareket etmesi,
onun etik tutumunun yalmizca sdylem
diizeyinde kalmadigim gosterir.

Bununla birlikte Apollonios’un
felsefesi sadece bireysel bir ahlak felsefesiyle
sinirl1  degildir. O, aym1 zamanda etik ve
politikay1 birlestiren bir filozoftur.
Pythagorascilarin politika ve yonetime iliskin
fikirleri de Apollonios’un politika felsefesine
dair disiincelerini belirlemektedir. Nitekim
Apollonios, bilgelikten yoksun bir yonetimin
adalet ve erdemi gergeklestiremeyecegini
vurgular ve Pythagorascilarin  savundugu
“bilgelerin kral olmas1” gerektigi fikrine katilir.

Apollonios, Mektuplar adl1 eserinde ise

sOyle der: “Ogullarinizin babalara,
genclerinizin yaslilara, erkeklerinizin
yoneticilere, yoneticilerinizin yasalara,
yasalarimizin ~ filozoflara,  filozoflarinizin

tanrilara ihtiyact vardir.” Apollonios’un bu
goriigleri, onu halkin icinde yer alan, kent kent
dolasip insanlara seslenen bir bilgeye
dontistiiriir.

Dogu ve Bati Diisiincesi Arasinda

Bir Sentez

Apollonios’un  diislince  diinyast,

seyahatleri araciligiyla dogu ve bat1 gelenekleri
kopriiyle
bilgeleriyle

arasinda  kurdugu  disiinsel
sekillenmistir. Brahman




Hindistan’da yaptig1 goriismeler, Misir’daki
kehanet  okullari,  Etiyopya’daki  ¢ileci
diigintirlerle ~ kurdugu  iliskiler;  dogu
mistisizminin Apollonios’un diisiince sistemine
sizmasini saglamistir. Bu yolculuklar sayesinde
Apollonios’un diisiincesi, dogu ile bat1 arasinda
bir sentez halini alir. Pythagoras’in akilc1 yapisi,
Brahmanlarin igsel disiplin anlayisiyla birlesir.
Evrenin  harmonisi, ruh  go¢li, ruhun
Olumsiizliigli, dogayla uyum icinde yasama
fikri, Apollonios’un zihninde yeni bir sentez
olusturur.

Ona gore, tanriya ulagmak i¢in digsal
ayinlere degil, ic¢sel temizlenmeye ihtiyag
vardir. Tapinaklardaki kanli kurban
merasimlere karsi ¢ikmasinin temelinde de bu
anlayis yatar. Tanrilar kana degil, dogruluga ve
bilgelikle yasanmig bir hayata gereksinim
duyarlar. Onun anlayisinda tanri, tapinakta
degil; insanin i¢inde yasar. Bu nedenle insanlar,
kendi iglerinde tasidiklart tanrisal Ozii
kesfetmeli; digsal gosteriglerle eglenmek yerine,
sadelikle ve ictenlikle yasamay1 6grenmelidir.

Stoacilikla Ortiigen Diisiinceler

Apollonios’un felsefesi, zaman zaman
Stoaci diisiinceyle de kesisir. Stoaci diisiiniirler
gibi o da evreni biitiinsel bir yap1 olarak goriir
ve dogaya uygun yasam formunun
ehemmiyetini vurgular. Apollonios, “Hepimiz
Tanr’yla akrabayiz,” derken, tiim insanligin
ortak bir kaynaktan geldigini ifade eder.
Bununla birlikte Apollonios, “Tiim yeryiiziinii
kendi vatanimiz, insanlarin hepsini
kardeslerimiz ve dostlarimiz olarak gérmemiz
soylu bir tavirdir.” demektedir. Bu kozmopolit
bakis agis1, Stoact Lucius Annaeus Seneca’nin
(0.65)

“Ben diinyanin bir kdsesi ig¢in
dogmadim;  biitin  dinya  yurdumdur,”
diisiincesiyle de ortiisiir. Bu baglamda
Apollonios ahlaki ve siyasi bir reformcu
yoniiyle 6ne cikar. ilaveten daha dncede ifade
edildigi gibi Apollonios, Pythagorasgilarin
‘bilgelerin kral olmasi’ gerektigi seklindeki
fikirleriyle de yetinmemis ve  Stoact
diisiincedeki tiim yeryliziinii vatan olarak gérme
anlayisin1 ve diinya vatandasghigi goriisiinii de
savunmustur.

Efsaneler ve Gergekler Arasinda

Zaman ic¢inde Apollonios’un yasami,
bir dizi efsaneye doniismiistiir. Oyle ki onun
mucizeler gosterdigi, gelecegi bildigi, olileri
dirilttiginden s6z edilir.  Philostratus’un
eserinde bu anlatilar fazlasiyla yer bulmaktadir.
Kimi donemlerde Hiristiyanlik mubhalifi bir
figiir olarak konumlandirilmis, Hz. Isa’ya bir tiir
“pagan rakip” olarak sunulmustur. Oysa
Tyanali Apollonios’un asil giicii, efsanelerde
degil; fikirlerinde ve hayatinda aranmalidir. O,
daha oOnce de ifade edildigi gibi neyi
savunuyorsa onu yasayan bir filozoftur.
Bilgeligi yalnizca sozle degil, yasam pratigiyle
ingsa etmistir. GoOsterigsiz  hayati, ahlaki
prensipleri ve 6zgiir diisiincesiyle bugiin i¢in de
ornek teskil eden bir sahsiyettir.

Giiniimiizde Apollonios Ne Soylerdi?

Tyanali Apollonios’un giinlimiize dair
sOyleyecek cok sozili olurdu. Bilhassa tiiketim
kiiltiirtiniin dayattig1 hizli yasam bi¢imi, anlam
yitimine ugramig iliskiler ve sig kalan
diisiinceler karsisinda onun sundugu yalin,
Olciilii ve fikirlere dayali yasam idraki; bizlere
alternatif bir yol sunar. Nitekim o, sadece bir
felsefe ogretisiyle degil, yasadig1 cografyayla,
yuridiigli yollarla, dokundugu insanlarla iz
birakabilmis bir bilgedir. Bugiin Kemerhisar’in
tagli sokaklarinda dolagirken, onun ayak
izlerinin hala orada olduguna inanmak

miimkiindiir. Son  tahlilde, vicdanlara
seslenebilen Tyanali Apollonios’un diisiincesi,
bilgelik yolunu secenlerin yoniinii

kaybetmeyecegini bizlere hatirlatmaktadir.
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DENIZDEN GECERSEN MUSKAN

BOZULUR!

FAHRIi SARRAFOGLU

Cocuklugumda biiyiikannem
bana derdi ki:

“Oglum, denizden gegersen
muskan bozulur.”

Bu s6z zihnime yer etmisti.
Aksaray’dan Istanbul’a gelirken —ki o
yillarda  heniiz Bogaz  Kopriisii
yapilmamigti— Harem’den Sirkeci’ye
arabal1 vapurla gecerdik.

Déniince biiylikanneme,

“Vapurla denizden gegtim,
muskam bozuldu mu?” diye sorardim.

O da giilerek, “Hah, bak yiiziin
degismis, betin benzin acilmisg,” derdi.
Bu so6zleri hosuma giderdi.

O zamanlar ne demek istedigini
pek anlayamazdim: “Denizden
gecersen  muskan  bozulur,”  ne
demekti?

Lise yillarimda stk sik
Istanbul’a gelir, isim bitince hemen
Kapalicarsi’dan  ¢ikar ¢ikmaz, ilk
firsatta ~ Eminonii’'nden  Uskiidar’a

vapurla gecerdim. Ciinkii
biiylikannemin s0zii hala
kulaklarimdaydi.

Artik birinci koprii (bugiinkii
15 Temmuz  Sehitler Kopriisi)
yapilmigti.  Arabali  vapur devrini
kapatmus, Aksaray’dan kalkan
otobiisler dogrudan Sirkeci’ye degil,
Topkap1’ya gider olmustu.

Ama  biliylikannem  neden
siirekli, “Oglum, denizden gecersen
muskan bozulur,” diyordu?

Bu so6ziin gergek anlamini
iniversiteye baslaymnca anladim...
Sosyal Psikoloji dersinde.

Aslinda biiylikannem, muska
ya da biiyliden s6z etmiyordu. Mesele,
tamamen psikolojikti.

Insan bazen farkinda olmadan
kendine muska yapar — yani kendi
kendine sinirlar koyar, kaliplar iiretir.
Rutinlesir, tekdiize yagamaya baslar.

Insan, kendini korumak igin
baz1 diisince kaliplar1 gelistirir. Bu
kaliplar, kisinin kendisine dair inga
ettigi kimligi ve giivenlik alanini
olusturur. Zamanla bu alanlar,
psikolojik bir konfor alanina doniistir.

Biiytikannemin “muska” dedigi
sey, aslinda benim kendime ¢izdigim
sinirlardi.

Ve o smirlar, beni giivenli ama
degismeyen bir yasam dongiisiine
mahkiim edebilirdi.

Deniz burada sembolik bir
gecisti. Kisinin kendini agsmasini, birey
oldugunun farkina varmasimi temsil
ediyordu. Vapurla Istanbul’a gegmek
sadece cografi degil, psikolojik bir esigi
gecmekti.

Karstya gecgerken igimde bir
sey degisiyordu. Ciinkii bilingdis1 bir
diizeyde, alistigim yasam kalibindan
uzaklasiyor, yeni imkénlarin kiyisina
vartyordum.
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Bu da Jung’un tanimryla bir
bireylesme yolculuguydu.

Kisaca: Icimdeki sir¢ca késkiin
farkina vartyordum.

Her Istanbul déniisiimde daha

farkli, daha bilingli bir “ben”le
karsilagiyordum.

Istanbul’a giderken 12 saat siiren
yolculuk  boyunca gordiiklerim,
doniisler, Kapaligarsi’daki diikkan igin
yaptigimiz ~ aligverigler...  Bunlarin

hepsi aslinda birer kesif ve kendimi
tanimaydi.

Muskanin bozulmasi,
psikolojik anlamda bireyin kendi
kendine koydugu simnirlar1 fark etmesi
ve onlar1 sorgulamast demektir.

Zira insan bazen korkularindan,
aliskanliklarindan muska yapar — ve
onunla yagamaya baslar.

Bu “muskalar”,
savunma  mekanizmalari

kisilik
olabilir;

aligkanlik temelli davranig kaliplart ya
da  zaman  zaman  Ogrenilmis
caresizlikler...

Ama bu kaliplar yikilmadan
kisi kendilik bilincine ulasamaz.

Eger biz kendimizi
degistirmezsek, bir siire sonra bulanik,
durgun suya doniisiiriz. Kirlenmeye
baslariz.

“De ki: Herkes kendi yapisina
(sdkilesine) gore hareket eder.
Rabbiniz, kimin daha dogru yolda
oldugunu en iyi bilendir.”

(Isrd Suresi, 17/84)

Iste bu “sakile”, insanin kisilik
yapisi, karakter kaliplaridir.

O muska, belki de bu sakilenin
bir tezahiiriiydii.

Ama denizden her gecisimde o
yapiyi fark ediyor, sorguluyor, yeni bir
“ben”le karsilagryordum.
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-Yasadigimiz Hayata ve Kendimize
Dair Bir Giris Denemesi-

Konusma, en temel anlasma aracidir;
insanlar bu araci kullanarak tanis olurlar ve
tanisliklarini derinlestirirler. Konugma,
muhatabin1 anlama araci oldugu kadar ayni
zamanda kendini anlatma aracidir da...
Konusmanin esasi anlama ve anlatma ise,
anlama ve anlatmanin Oziinii de merak ve
O0grenme ihtiyact olusturur. Konu O6grenme
olunca, sorma, sorgulama ve empati kurma
konusmanin olmazsa olmazi haline gelir. Tiim
bunlar bize hem bireysel hem de toplumsal var
olusumuzda konugmanin 6nemini ve geregini
ortaya koymaktadir.

Ancak konusma uygun ortamlarda ve
Onyargilardan uzak bir sekilde gerceklesirse
“tanis olmak ” miimkiin olur yoksa konugmanin
anlamsizlagtig1, konugmalarin konugma
olmaktan ¢ikip tartismaya, tanis olmaktan ¢ok
diismanligi bir aracina doniistiigii durumlar ve
zamanlar da az degildir. Ozellikle muhatapla
onun  “kutsal”  addettigi sey iizerine
konusulmaya, tartisilmaya c¢alisildigi durum ve
zamanlar iste bdyle durum ve zamanlardir.

Aslinda insanlar hangi inang ve fikir
yapisina sahip olurlarsa olsunlar, kutsalin1 bir
bagkasina, oOzellikle de “Oteki” addettigine
tanitmaktan, misyonerlik yapmaktan hoslanir,
ancak kutsalimn sorgulanmasi, itirazlarin
gelmesi durumunda veya kendisine misyonerlik
yapildiginda  hosnutlugu, hosnutsuzluga
dondsiir. (Biliyorum, insanoglunun
Onyargilarindan tiimiiyle siyrilmasi miimkiin
degildir. Onyargilar, her bir bireyde ¢ok farkli
sekilde tezahiir edebilir. Kastimiz, yargisinda
Onyargisinin tek belirleyici olmamasidir.)

Bu nedenle Dbir sey iizerinde
konusabilmek, onun  hakkinda  yorum
yapabilmek, elestiri ve oOnerilerde
bulunabilmek, yani konugsmanin hakkini

verebilmek i¢in o seyin “kutsal” zirhina
biiriinmemis olmas1 gerekir. Ciinkii bu “zirh”,
kisinin empati yapmasini zorlastiracagi gibi,
duygusal ve tepkisel davranmasina neden olur
ve fotografin biitiiniinii gérmesini engeller. Bu
gereklilik saglanmali ki herhangi bir yanls
anlagilmaya yol agilmasin ve bir ¢evre baskist
da olusmasin.

Gegmisten giiniimiize siiregelen bir
toplumsal refleks ve aligkanlik olarak,
kutsallarla ilgili sorma, sorgulama ve itiraz
durumu, genellikle “hakaret” ve “asagilama”
olarak algilanir ve buna uygun bir refleksle
karsihik  verilir. Cinki  “kutsal  olan”
cogunlukla bir “dogmaya/tabuya” doniistigi
icin, anlama, empati ve hosgdrii kismi devredist
kalir ve “kutsal” addedilene yonelik herhangi
bir itiraz, sorma, sorgulama ve elestiri hakaret
ve saldir1 olarak kabul edilir.

Bu nedenle, “kutsal” olarak algilanan
herhangi bir nesnenin, olayin, olgunun,
mekanin, fikrin, diisiince ve inanigin, sahislarin,
din veya devlet adamlarinin veya sosyal ve
siyasi sistemlerin sorgulanip elestirilmesi daima
“yanlis anlasilmig” ve tepki cekegelmistir.
Sadece bu degil, herkesin i¢inde yasadigi ve bir
sekilde etkilendigi siyasi ve ekonomik
sistemlerin, yonetim bi¢imlerinin veya bunlara
ait alt sistemlerin elestirilmesi, farkli ¢6ziim
oOnerileri veyahut farkli modeller onerilmesi de
tepki ve reaksiyonlara neden olmaktadir. Konu
ile ilgili farkli yaklagimlarda, farkli model



Onerilerinde bulunanlar da en hafifi ile bir
sekilde diismanlastirilip dislanmaktadirlar.

Kutsal olana yonelik bir diizeltme talebi
veya elestiri, bunu yapanlar ne kadar iyi niyetli
olurlarsa olsunlar ya yasal bir yaptirimla ya da
toplumsal bir reaksiyonla kargilasiyor.

Ciinkii yapilan sey, bireyin fikir ve
inang Ozgirligiine, toplumsal diizene ve
toplumun bir kesiminin ‘“kutsal” addettigi
seye/seylere saldirt veya hakaret olarak
goriiliiyor. Hele 0 “kutsalin”
sahipleri/savunucular1 siyasi, ekonomik veya
idari bir gilice/otoriteye doniismiis iseler elestiri
ve Oneri sahipleri, sosyal yaptirimlarin yanisira
bir cezai mieyyide ile de karsi karsiya
kaliyorlar.

Bir kisinin veya bir toplumun kutsalina,
(bu kutsal bir baskasinca yanlis ve itici
bulunuyor da olabilir) degerine, inancina
saldirilmasi, asagilanmasi, hakaret edilmesi,
mevcut kabuliin, olandan farkli sekilde ifade
edilmesi, ifade ve kabullerin tahrif edilmesi asla
diistiniilemez. Bu, anlama, 6grenme ve kavrama
amagli sorma ve sorgulamadan, hatta elestiri
yapmadan ve mevcudun alternatifini sunmadan
¢ok farkli bir seydir ve dogrudan kisilik
haklarmma tecaviiz anlamima gelir ki, bu

eylemlerin bir cezai yaptinminin olmasi
gerekir.

Bu asgari miistereklik, birlikte
yagamanin temel kuralidir. Ancak bu gereklilik
tim birey ve topluluklar igin gegerlidir ve
hicbirine ayricalik yapilamaz, yapildiginda
toplumsal diizen bozulur ve kaos egemen olur.
Bizim kastettigimiz konugmanin, bir konusma
olabilmesi, konusmanin bir tanig olmaya
evirilebilmesi ve birbirini anlayan bir toplum
olunabilmesi i¢in konugmanin, anlama, anlagma
ve empati temelinde gerceklesmesi geregi ile
ilgilidir.

Kutsal olan ile ilgili en temel
sorunlardan birisi, kutsalin mahiyeti, neligi,
niteligi, niceligi, kimligi, ona yiiklenen anlam
ve misyon kigiden kisiye, toplumdan topluma
farklilik gosterdigi i¢in ortak bir kutsaldan veya
degerden s6z edilememesidir. Bu farkli
kutsallar gercekligi, tiim insanliga ait “ortak
degerlerin” hem varligim1 hem de uygulanmasi
imkanint zora sokmaktadir; ¢iinkii degerler
kutsallar1 degil, kutsallar degerleri tanimlayip
belirlemektedir.

Kutsalin tanimladig1 bir deger, ancak o
kutsala inananla siirli kaliyor. Halbuki “deger”
dedigimiz sey farkli toplumlar, fikir ve inaniglar
arasinda asgari bir miistereklige sahip olmus sey



demektir. Oysa “kutsal”, onu “kutsal”
addedenler ile sinirli kalmaktadir. Bu insanlar
acisindan kutsalin  asgari miisterek yam
“kutsalin dogma ve tabuya doniigmiis olmasidir.

Dogma ve tabunun 6ziiniin akildis1 ve
tecriibe edilemiyor olmasidir. Bir sey, aklen
yorumlanabiliyor, lizerinde fikir yiiriitiilebiliyor
ve tecriibbe edilebiliyorsa, o sey, “tabu” ve
“dogma” degildir, dolayisiyla “kutsal” da
degildir. Ancak uygulamaya baktigimizda
kutsal olan ile degerli, kiymetli ve 6nemli olanin
birbirine  karigtigini,  birbirinin  yerine
kullanildigin1 gériiyoruz.

Bu anlamda Arapcadaki, “mukaddes”,
“muharrem”, “miibarek”  kelimelerinin
Tiirkgedeki  “kut” kelimesinden tiiretilmis
“kutsal”  kelimesi ile ortak anlamda
kullanilmasindan kaynaklanan bir anlama ve dil
sorunu ile karsi karsiya oldugumuzu ve bir
anlam karigikligi (aslinda kafa karigikligi)
yasadigimizi ifade etmemiz gerekir. Kutsal olan
ile ilgili tepki ve reaksiyonlarin asiriliginin
temelinde bu yanlis anlamalari ve kavram
karigikligimi goriiyoruz. (Bu konularin detayh
inceleme ve tartigmalari, “Kutsalin
Egemenliginden  Adaletin = Egemenligine”
kitabimizda yapilmustir. Tlgili kitap Isaret
Yayinlarindan 2012 yilinda yayinlanmastir.)

Tabi buradaki en temel sorun veya en
hayati konu, kutsal olan ile muhataplik ve
kutsalin ne oldugu, nasil tanimlandigi,
anlamlandirildigi, igeriginde ne oldugu, nasil
dolduruldugu konusudur. Kutsal olandan kasit,
onemli ve degerli olan ise zaten bu konu
konusulabiliyor, tartisilabiliyor ve
cogaltilabiliyor demektir. Bu tiir bir kutsal
algisinin muhatapligi konusunda herhangi bir
sorun yoktur, hatta belirli bir muhataplik
durumu da s6z konusu degildir; ilgili herkes
muhataptir. Ilgilisi muhatap oldugu konuyu
derinlemesine inceler, anlamaya, anlatmaya
caligir, sorgular, kiyaslar, aklina yatmadig
konular1 sorar hatta elestirir, gelistirilmesi i¢in
Oneriler sunabilir.

Burada herhangi bir sorun olmadig gibi
bu aymi zamanda istenilen bir durumdur.
Ancak konu bir dogmaya donlismils ve
tartisilamaz, sorgulanamaz, elestirilemez bir
hale gelmis ise veya boyle bir hal iizere ise

muhatabin burada, tabi olmak, inanmak veya
reddetmek disinda baska bir segenegi yoktur.

Burada ancak aynt kutsala/dogmaya
inananlarin, tabiiyetinden, birlikteliginden ve
ortak  davranislarindan  s6z  edilebilir.
Dolayisiyla  burada farkli  diisiincelerin,
fikirlerin ortakligindan veya
konusulabilirliginden séz edemeyiz. Burada
ifade etmemiz gerekir ki ne Kur’an ne de onun
vaz ettigi Islam bir dogma ve tabudur. (Yine
burada Kur’an’siz bir Peygamber
disiiniilemeyecegi  gibi Peygambersiz  bir
Kur’an’mn varligimi diisiinemeyecegimizi ifade
etmeliyim.)

Oysa bir toplumu toplum yapan seyler
inang ve degerleridir. Bu nedenle bir toplumu
toplum yapan temel degerler benzer kelimelerle
isimlendirilseler bile farkli igeriklerle karsimiza
cikarlar. Ornegin, ahlak denildiginde, adalet
denildiginde, hak-hukuk denildiginde, egitim
denildiginde, iyi veya kotii denildiginde hatta
devlet ve aile denildiginde bile ortak bir
tasavvurdan s6z etmek miimkiin olmamaktadir.
Iste bu igerik farkliligmn hatta zithgmin
temelinde degerlerin ve inanglarin kutsallar
tarafindan belirlenmis olmasi gergegi yatiyor.

Bu da bireyleri ve toplumlar1 hep
birlikte bir degersizlige ve akildisiliga mahkim
ediyor. Ustelik en rasyonel toplumlarin,
dogmalar1 ve tabulart en c¢ok toplumlar
oldugunu ifade etmemiz gerekir. Bu modern
toplumlar, siirekli yeni tabular ve yeni kutsallar
ireterek  kendilerini  tartisilmaz  kilarak
egemenliklerini pekistirirler, boylece kendileri
disindakileri degersizlestirerek “Gteki” haline
getirirler. Egemenlik alanlar1 kutsallarin en bol
oldugu alanlardir ve genellikle de bu kutsallar
sekiiler alanda tezahiir ederler.

Bu ortak degersizlik durumu clbette
sadece giiniimiize has bir gerceklik degildir;
insanlikla yasittir. Aslinda sorun olarak
gordigiimiiz sey, insanhgn farkli degerlere
sahip olmas1 degildir; tersine bir degerinin
olmamasidir. Clinkii hi¢bir deger “dteki” ve
“ditsman” iretmez, aksine kucaklar ve
kendisine katar veya kendisi ona katilir. Ayrica
bir seyin ‘“deger” olmasi, evrensel izler
tagimasi ve tiim insanlik i¢in olumlu bir seyler
ifade etmesi anlamina da gelir. Aslinda



insanligin farkli degerlere sahip olmasi iyiligin
ve iyilerin ¢oklugunu gosterir.

Boyle bir sey daha ¢cok konusma, daha
cok tanigma ve soru sorma, anlama, aragtirma,
karsilagtirma yapma ve 6rnek alma, 6rnek olma
ihtiyacim1 ortaya ¢ikarir. Ancak yasanilan
gerceklik boyle demiyor; iyiligi bile kendimize,
kendi yontem ve uygulamalarimiza has kilarak,
tabulastirtyor, iyilikten bir ayricalik iiretiyoruz.
Yani gercekte degerlerin ve iyiligin egemen
oldugu boyle bir diinya yok. Tabularin egemen
oldugu bir diinya sozkonusu. (Sadece bedel
Odeyerek iyi kalmaya, iyilik yapmaya calisan
insanlardan veya bazi topluluklardan soz
edebiliriz.)

Ciinkii, insanligin ¢ok kiiltiirlii, estetik
yonlerinin alabildigine gelismis olmasi, g¢ok
kiymetli yapilara, miizelere, ibadethanelere,
egitim kurumlarina sahip olmalar1 onlarin iyi
insanlar olmalar1 veya iyi isler yapmalar i¢in
yeterli olmadigr gibi bu anlayis, yap1 ve
kurumlardan ¢ikan “bilgi”, “fikir”, uygulama ve
davranislar, yapilan tartigmalar ortak bir degere
veya ortak iyiye doniismiiyor. Muhatabi iyi
olana yoneltmiyor. Ciinkii hepsi aym kutsalin
icinde yasiyor ve aynmi kutsalin iginden
konusuyor.  Cilinkii  “degerin”  kutsala
doniigmesi veya “degerin”, “kutsal olan” ile
aynilasmasi, konusabilme, karsilastirabilme ve
ornek olabilme, Ornek alabilme imkanini
ortadan kaldirtyor.

Ciinkii bir sey kutsallaginca tartisilmast,
sorgulanmas1 imkansizlagiyor, bunu imkan
dahilinde gérmek “éteki” olmay1 kabullenmek
anlamina geliyor ve Oteki olmayanin, kutsali
igsellestirme dolayisiyla kendisinden
uzaklagma diginda bir secenegi kalmiyor. Artik
her bireyin veya her toplumun kendine 6zgii
kutsali oldugu i¢in grup igindeki birisinin, farkl
gruplar veya farkli gruptan birini 6rnek almasi,
farkli gruplardan biriyle bir araya gelmesi veya
ortak bir projenin pargalari olmalar1 da miimkiin
olmuyor. Ciinkii buna gidecek biitiin yollar
“Oteki” ve “diisman” kilinarak ilga edilmistir.
Dolayisiyla ayrt kutsallara/ dogmalara sahip
kalinarak birlikte veya ayrn ayr, aym
gerceklige giden yollar insa etmek de imkdnsiz
hale getirilmistir.

Aslinda degerlerin kutsala
doniismesiyle sorma, sorgulama ve elestirme
imkan1  ortadan  kalktigt  i¢in, ortada
bulusulacak, konusulup tartisilacak bir konu da
kalmamaktadir.

Konusulacak konu ve konular ortadan
kalktigi  i¢in  konusmanin  geregi  de
kalmamaktadir. Insanlar ¢evrelerine, cevap ve
itiraz hakki olmayan, adeta
mubhatapsizlagtirllmis  ve  bir  monologa
donlismiis bir konusma ile hitap etmek
durumunda kalmiglardir. Konugmalar, teblig
eden, buyuran, duyuran bir sekle doniigmiis
durumdadir. Bilindigi gibi konugma asgari irade
sahibi iki birey arasinda ¢ift tarafli beyanla
gerceklesir.

Birinin konusup digerinin dinledigi
seyin adi konusma degildir. Burada aym
diizleme sahip esit iki bireyden s6z edemiyoruz.
Bireyler icin s6z konusu olan durum elbette
toplumlar ve devletler i¢in de gecerlidir.
Bireyleri birbiriyle konusamayan sadece
buyuran toplumlarin veya devletlerin birbiri ile
konusamamasindan daha dogal ne olabilir.

Konusamayan toplumlar, buyruklarla,
yasalarla  konusurlar/ is yaparlar. Bu
mekanizma i¢inde insan kurallari uygulayan,
emredilenleri  tekrarlayan  bir makinaya
doniislir. Her seyin bir kuralimn oldugu ve
hayatin bu kurallara gore tasarlandigi bir
diinyada insan olmanin fazla bir cazibesi
kalmaz. Sadece insan olmanin degil insan ile
ilgili higbir seyin anlami kalmaz; insan olmanin
en temel sart1 olan sorumluluk ve smanirlilik
ortadan kaldirilarak, sorumluluk ve simanma
hayvani bir reflekse yani buyruga tabi olmaya
indirgenir.

“Egitim” denilen sey de, insani, bu
buyruga tabi kilma siirecinin adi olur. Son
tahlilde kanun ve buyruklar itirazsiz uygulayan
toplumlar  “medeni” sorgulayanlar veya
kendilerine gore yorumlayarak uygulamaya
calisanlar ise “barbar” veya “anargist” olarak
damgalanir. Sonug olarak herhangi bir konu
veya herhangi bir sey hakkinda konugsma
anlamsizlasinca, ortak bir noktada bulusmak,
uzlagmak diye bir kavrama da gerek kalmaz.



Cok kutuplu, ¢ok kutsalli ama dilsiz bir
toplumda her yapi hatta her birey “Otekini”
tirettigi i¢in ortak bir tilkiiden, inangtan hatta bir
vatandan da s6z etmek imkéansiz hale gelir.
Dilsizlesen cografyalar, deger merkezli yapilar
buharlastig1 icin buyruk ve kutsallik merkezli
yapilarin catisma alanina doniistir. Ciinkdi,
sadece ayrik kiimelerden olugan bir evrensel
kiime matematikte bile yoktur.

Iste konusamadigimiz,
tartisamadigimiz, adeta bir dogmaya ve kutsala
donistiirdiiglimiiz konulardan bir tanesi de
egitim-6gretimdir.  Elbette egitim-6gretimin
dogma ve kutsal addedilmesi hali sadece bize
veya Miisliman diinyaya ait bir gerceklik
degildir, bu dogma olma hali ozellikle
modern/batili toplumlar i¢in daha bir gergektir.
Egitim- 6gretimin, devletin, dinin ve ideolojinin
bir alan1 veya parcast olarak kabul edilmesi
bdyle bir sonucu dogurmaktadir.

Ne yazik ki en az bes yiizyildir kutsal
bir is hatta ibadet olarak algilanan bir egitim
Ogretim sistemi ve onun kutsal mekanlara
donistiiriilmiis okullart, insanlarin
dilsizlestirildigi, islevsizlestirildigi,
tektiplestirldigi, degersizlestirildigi, kendine

yabancilastirildigi, ailenin diglandigi, otoritenin
istedigi adamlar yetistiren bir mekanizmaya
dontismiis durumdadir.

Ayrica konusmaya calisip
konusamadigimiz, teoride kutsal
addetmedigimiz ama gergekte Oyle olmayan,
pek cogumuzun asil nedenini bilemedigi
sebeplerden dolay1 tabu haline
donistiirdiiglimiiz bu nedenle bireysel ve
toplumsal suuraltinda kutsal addettigimiz hayati
bir konudur egitim 6gretim. Hayatin kendisi ve
temel gayesi haline gelmis, adeta kutsanmis bir
yaptya ve amaca donistiiriilmiis egitim
sistemini, bu sistemin en temel ¢iktisi/iiriini
olan “6grenci” ve “diplomayt” ve olusturdugu
travmay1, konusamayan, dilini tiiketmis bir
toplum olarak bu konular1 nasil tartisacagiz?

Ayrik kiimelerden olusan topluluklar
olarak bu konular1 konusmak ve olmasi
gerekeni insa etmek i¢in ortak alanlari nasil
olusturacagiz? Bu ortak alanlar1 nasil inga
edecegimizi bugilin icin bilemesek de bu
sorunlarin ve bu sorunlarin ortaya g¢ikardigi
travmanin  konusmaktan, konusabilmekten
baska bir ilac1 da yok.



KULTUR, SANAT, EDEBIYAT, TARIH

65

YASANILAN iSLAM
KULTURUNUN KAYNAGI (2)

SALIM OZYON

Gegen ay dergimizdeki makaleme soyle
baglamigtim. Milletleri millet yapan ana unsur
kiiltiirdlir. Kiltiir, bir milletin milli, manevi ve
maddi degerleri olarak tarif edilmistir. Ozellikle
milli ve manevi degerler, toplumlarin kimligini,
hayat tarzimm1 ve sahsiyetini olustururlar. Bu
degerlerin en basinda da inang gelmektedir.

Gegen ay konumuz, daha ¢ok Emevi
siyasetinden ve bu siyaset anlayisinin Islamiyet ile
miinasebetlerinden bahsetmistim. Bu yazimda,
Emevi zihniyetini olusturan, Umeyye ogullar1 ile
Hasim ogullarn arasinda siiregelen kin, nefret ve
diismanliklarindan bahsetmek istiyorum. Ciinkii
bu c¢ekisme, iki kabilenin g¢ekismesi giiniimiize
kadar devam ede gelmistir. Din ve inang
bakimindan Misliimanlar arasinda bdliinmelere
sebep olmustur.

Burada Emevi siyasetine ve Emevi-
Hasimi  kabilecilik ¢ekismesinin  sebep ve
sonuclarini anlatmaya ¢alisacagim.

Hazreti Ali’nin mensup oldugu Hasim
ogullar1 ve Muaviye’nin mensup oldugu Umeyye
ogullari arasinda Islamiyet’ten dnce, kabile reisligi
icin bir rekabet so6z konusuydu. Ebu Siifyan’in
dedelerinden Umeyye bin Abdi Sems b. Abdi
Menaf ile Peygamberimiz Hz. Muhammed’in
dedelerinden Hasim b. Abdi Menaf, arasinda
Kureys kabilesi reisligi igin bir rekabet varligi s6z
konusudur. Bu rekabet, Hz. Muhammed’in dedesi
Abdulmuttalip ile Ebu Siifyan’in babasi Harb ve
amcasi Ebu’l As arasinda da devam etmistir.

Onlarin vefatlarindan sonra da Hz.
Muhammed’in amcas1 Ebu Talip ile Ebu Siifyan
arasinda da siirdiiriilen bu ¢ekisme, Ebu Talip’in
vefat1 ile Peygamberimizin Medine’ye hicreti

sonucunda bu rekabet kabile reisliginden ziyade
inang farkliligina, inan¢ farkliligindan da
diismanliga varan bir savasa donligmiistiir. Hz.
Muhammed’e peygamberlik geldikten sonra, onun
en biiylk diismani Ebu Cehil ile birlikte Ebu
Siifyan olmustur. Bedir Savasi’'nda Ebu Cehil’in
Olimii lizerine miisriklerin reisligine Ebu Siifyan
getirilmis ve Miusliimanlarla yapilan savaslarda
hep o komutan olmustur.

Hz. Muhammed’in peygamberligi ve
bu sayede onun Dbitin Mislimanlarin
onderligini yapmasi, Hasim ogullarinin 6n
plana ¢ikmasina sebep olmus, dolayisiyla bu
durum Umeyye ogullarinin hakimiyetini ikinci
plana itmistir. Bu da Ebu Siifyan ve Muaviye
acisindan bir maglubiyet manasina gelmistir.
Bundan dolayr da iglerinde Hasim Ogullarina
karst gizli bir kinin olmast kuvvetle
muhtemeldir.

Ebu Siifyan, her ne kadar Mekke’nin
fethiyle Islam dinini kabul ederek Miisliiman
olmussa da, Islamiyet’e ve Islam’1in mesaj1 olan
Tevhid idrakine kars1 i¢indeki kini tam olarak
kamufle edememis, bu kinini zaman ve zemin
miisait oldukga ortaya koymustur.

Burada bir seye agiklik getirmekte yarar
vardir. Miisliiman m1 olmustur? Yoksa teslim mi
olmustur?



-y

Hucurat Suresi 14. ayetinde Allah soyle
buyurmaktadir. “Bedeviler: ‘Iman ettik’ dediler.
Deki: iman etmediniz. “Fakat boyun egdik” deyin.
Heniiz iman kalplerinize girmedi...” Bu ayetin
ortaya koymus oldugu gergege gore, Ebu Siifyan ve
diger Emeviler’in ne kadar miimin olduklar
tartigilir.

Kiltiir tarihgileri ve sosyologlarin ortak
gOriisii; Arap milletinin 6zelligi, giiglii olana teslim
olmaktir. Gliglii karsisinda miicadele etme gibi bir
kiiltirel mukavemetleri bulunmamakta ve bu
hususta bir ¢abaya da girilmemektedir. Nitekim
Mekke’nin fethine kadar, hatta bir y1l 6nce yapilan
Hudeybiye Barig antlasmasinda, Miisrikler ve
onlarin komutani olan Ebu Siifyan’mn tavir ve
davranislar1 ile Mekke’nin fethi sirasindaki
davranislarini ~ biitiin ~ Miislimanlarin ~ bilmesi
gereken bir gercektir. Oyleyse gerek Ebu Siifyan’in
ve gerekse de Muaviye’'nin Islamiyet’i kabul

Y. Nuri Oztiirk Maun Suresi s.201 (Nehc’iil Belaga
dip notlu)

etmeleri, bir iman etme mi, yoksa teslim olma
midir? Bunun takdirini Miisliiman ilim adamlarina
ve biitiin Miisliimanlara birakmak gerekir.

Kaldi ki! Ebu Siifyan, Hz. Osman devlet
bagkanligina geldiginde Ona ve Emeviler’e: “Ey
Umeyyeogullar1! Bu devlet baskanhig1 isine, siit
cocugunun anne memesine yapistigi gibi yapisin.
Ebu Siifyan’in yemin edebilecegi seye yemin
ederim ki ne azap var ne hesap ne cennet var ne
cehennem ne kiyamet var ne de hasir. Is sadece bu
makama gelmektir™® diyerek fikrini ve zikrini
ortaya koymustur. Hz. Osman, bu sézleri ¢irkin ve
mesnetsiz bularak Ebu Siifyan’1 azarlamis ve
yanindan uzaklastirmistir.

Emeviler ile Hasimiler arasindaki
cekisme, Hz. Ali ile Muaviye arasinda da devam
etmistir. Hz. Osman’in sehit edilmesi neticesinde
Islami kurallarla halife secilen Hz. Ali’ye, Hz.
Osman ile akrabalik meselesini bahane ederek



ortaya c¢ikan ve Sam’da kendi yandaslari ile
bagkaldiran Muaviye, cesitli entrikalarla halife
secilmis, Muaviye’nin halifeligi doneminde de Hz.
Ali ve Hz. Hasan yine cesitli entrikalarla sehit
edilmislerdir. Biitin bu siyasi gelismelerin
akabinde de Miislimanlar arasinda iki grup
arasinda kin ve nefret olusmustur. Bu kin ve nefret
duygulari, Hz. Hiseyin’in Kerbela’da sehit
edilmesiyle diismanliga doniigmiistiir.

EMEVILERIN YONETIM ZIHNIYETI

Emeviler’in yliz yila yakin bir siirede
Miisliimanlara ve insanliga ve Hz. Muhammed
ailesine Islam adina verdikleri zuliim tarihi
vesikalarla sabittir. Nitekim icraatlarinda dinin
semsiyesine biirinerek hegemonyalarin1 kurup,
kutsallara hiirmet adi altinda ortiilii sirke hizmet
etmislerdir.

Sirk, Kur’an’in {izerinde vurgulayarak
durdugu en biiyiik diisman olarak nitelendirilmistir.
Islam Aalimlerinin iizerinde durdugu husus su
olmustur. “Kur’an’in tek diismani zuliim, en biiyiik
diismani ise zulmiin en kotii gorinimii olan
sirktir.” Islam kiiltiir tarihi iyi incelendiginde; Hz.
Muhammed’in ve dolayisiyla Kur’an’in diismant,
ateist manasindaki dinsizler olmamis, miisrik
Araplar ve Yahudiler olmustur. Miisliimanlar da
daha ¢ok bunlardan zuliim gérmiislerdir.

Kiiltir ~ tarihi iyi  incelendiginde
peygamberlerin bas diismani atalarimizin dini
dedikleri inanglar olmustur. Maalesef bu anlayis,
Islam kiiltiirine Emeviler ile girmis, Emevi
belamlarimin dinlestirmeye ¢alistigi fikir, diisiince
ve Arap kiiltiir kalintilariyla baslamig giiniimiize
kadar devam etmistir. Bunun adi literatiirde sirk
olarak gecmektedir. Sirk ise, Allah’a es kogsmaktir.

Emevi Devletini kuran Muaviye ve Onun
soyundan gelenler, Emevi hanedanlik saltanatini
iki temel anlayista devam ettirmislerdir.

1 — Arap cemaati icerisinde Umeyye
ogullari kabilecilik anlayisi,

2 — Diger milletler agisindan da Arap
irkeilik anlayisi. (Mevali meselesi)

Yukarda da belirtmis oldugumuz gibi
kabilecilik siyasetlerini Arap kabileleri arasinda
Hasim ogullar1 {izerinde uygulamislardir. Islam’mn

hicbir mesajina uygun olmayan ve giiniimiize kadar
stirecek olan Muaviye’nin ortaya koymus oldugu
siyasi gelenek, Yezid’in iktidara getirilmesi
sirasinda da devam etmis, ¢esitli entrikalarla Yezid,
saltanat makamina getirilmistir.

Yezid, saltanat makamina gelir gelmez
Islam dininin mesajlar1 dis1 politikasiyla Hz.
Muhammed’in Ehl-i Beyt’i {izerindeki zulmiinii
baslatmistir. Neticesinde Hz. Hiiseyin ile Yezid
arasinda miicadele devam etmis ve Hz. Hiiseyin,
insanlik tarihinin en acimasiz faciasi olan Kerbela
faciasiyla sehit edilmistir. Bundan sonra, Emeviler
doneminde bu iki kabile arasinda miicadele zirveye
cikarak siirmiistiir. Bu donemde de basta Zeyd
olmak iizere bircok Ehl-i Beyt devlet ve ilim
insanlar1 zulme ugramis ve sehit edilmislerdir.

Muaviye ile baglayan Emevi hanedanlig,
devlet yonetimi olarak Islam’in tasvip etmedigi bir
yolu se¢mistir. Gerek Muaviye’nin halife
yapilmasi gerekse hanedanligin devami hususu,
Hz. Muhammed’in ortaya koydugu olciitlerle hig
alakali degildir. Nitekim Hz. Muhammed,
Medine’ye hicretlerinden hemen sonra Islami
yonetimi ortaya koyarken, Islam’in 6ngordiigii
istisareye dayali kurali ¢alistirmig; devletin bagina
dogrudan kendisi gelmemistir. Yaninda bulunan
sahabenin ileri gelenlerine devlet reisinizi se¢in
diyerek, Islam’mn olciitiinii ortaya koymustur.
Sahabeler de iclerinde devlet baskanligina en ehil
ve layik olan Hz. Muhammed’i devlet yonetiminin
basma getirmistir. Burada hicbir zorlama s6z
konusu degildir. Tamamiyla insanlarin hiir iradesi
vardir.

KERBELA’NIN SONUCLARI VE
TEVHIDIN ZEDELENMESI

1 —Kerbela faciasindan sonra Muaviye
ile baglayan Emevi saltanati tamamen
yerlesmis ve resmilesmistir.

2 — Tevhide ve ilahi mesaja dayanan
Islam dini hiikiimleri yerini; Emevi siyasetine
dayal1 entrikalar almustir.

3 — Miisliimanlar arasinda insanlik
tarihi var oldukca devam edecek olan
husumetin tescili yapilmistir.



4 — Zilletli idare, izzetli yasamanin
yerini almustir.

5 — Ehl-i Beyit'ten bircok kisi
yurtlarmi terk ederek basta Horasan olmak
lizere Tiirk ve Iran iilkelerine go¢ etmislerdir.

6 — Islam Tarihi’nde insanligin son
hidayet onderi Hz. Muhammed’in Ehl-i
Beyt’ine esine benzerine rastlanilamayacak
zulim yapilmistir. Bu zulim Kerbela
faciasindan sonra da devam etmistir. Boyle bir
zuliim, insanliga sigmadig1 gibi Islamiyet’e hic
uygun degildir.

7 — Hz. Muhammed, biitiin insanliga
Kur’an ve siinnetleri ile Ehl-i Beyt’ini emanet
birakmistir. Hz. Muhammed’in emanetlerine
ihanet edilmistir. Zalim Emevi hanedanligi,
Hz. Muhammed’in emanetleri Hz. Ali, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’i hem de Islam adina
aklin ve izanin idraki disinda insafsizca sehit
etmislerdir.

8 — Kerbela faciasindan sonra baslayan
ve giiniimiize kadar siiregelen Miisliimanlar
arasindaki ayrigmalar, kin ve nefrete doniiserek
devam etmis, Tevhid dini olan Islamiyet
maalesef Kur’an ve Siinnet mesaj1 disinda
riiya, rivayet ve hurafe inancina doniismiistiir.

9 — islam inanci siyasetin hiikiimlerine
gbre yasatilmaya ve yasanmaya terk edilmis,

Ibn Sebe’nin nifak tohumlar1 yeserip
biiyliyerek meyvesini vermis ve vermektedir.

Kisaca buraya kadar anlatmaya
calistigim Arap kiiltiir anlayisina gére Emevi
siyasetinin neticesinde dini inaniglarin diginda
gelisen  ideolojik  kiiltlir,  gliniimiizde,
mezhepgilik ideolojisinin temelini
olusturmustur. Tabii ki bu  kiiltiiriin
olugmasinda yan etkenlerde vardir.

Peygamberimizin  getirdigi  seriat
iradesi  biitiin  milletleri ve  kiiltiirleri
kapsamaktadir. Bu iradenin temelinde bir tek
kaynak vardir, o da Kur’an’dir. Kur’an dist her
irade ve ictihat sahiplerini ilgilendirir. Ciinkii
Kur’an kaynakli mesaj ve hiikiimler Hz.
Muhammed  siinnetinin  ana  kaynagim
olusturur ve bu iradenin felsefesinin anahtari
Maturidi ifadesiyle “akil oncelikli ve vahiy
gereklidir” anlayisidir..

Sonu¢ olarak Islam kiiltiir dairesi
icerisindeki kiiltiirel unsurlar, Islam kiiltiirii
iradesinden uzaklasarak baska kiiltiirlerin
taklitciligini yapmaya baglamislardir.
Gilinimiizde bu irade, maalesef acimasizca
islerligini devam ettirmektedir.

Bir sonraki yazimda, bu konu ve
mevali meselesi ilizerinde duracagim.
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Nurettin Topgu bir giin Miisliman

diinyasindan su sekilde dertlenmis ve
yakinmist:
“Benim  sOylemek istediklerimin

hiilasas1 sudur. Yazdiklarim, yazacaklarim,
sOylediklerim ve sdyleyeceklerimin hepsini
sikin, damlayan katre su olur: Maalesef bugiin
Miisliimanlar, ¢alismay1 angarya biliyor. Her
Misliimanin gozii emekliye sevk edilmekte,
tekatide ayrilmakta. Emekliye ayrilmayi arzu
eden, hayalini bu ufuklara saran kardeslerimize
sordugumuzda cevap ne olur? Yatacak,
bastonuna dayanip oturacak, camiye giderse
gidecek yoksa oturdugu yerde eskiyecek,
porsiiyecek, ciirliyecek. Su kanaatteyim ki, ilahi
ceza , bizi yerden yere vuruyor. Calismayi
angarya bilen, fazladan bir sey gdren uzvun,
hayat hakki yoktur. Eskir, porsiir, ¢ignenir,
atilir, posa olur. Boyle bir haleti ruhiye bizi esir
etmistir. Allah'im Islam alemine su ruhu versin
ki Miisliimanlar ¢aligmay1 bir ibadet bilsin. Ne
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zaman Miisliiman ¢alismay1 ibadet bilir, kendi
isini kendi becerir, o zaman esaret zincirlerini
kirar.

Yavuz Sultan Selim I¢cin;

Sair olan Ibn Kemal, seyhiilislam
Kemalpasazade olarak meshur olunca Yavuz
Selim i¢in su beyti sOylemisti:

Cikmad: bir nim-ten kadd-i
biilend -i himmete

Atlas-1 gerdunu birkag kerre
tahmin ettiler

“Kainat kumagini birka¢ kere tahmin
ettiler, Olctiiler, Dbictiler...Kadd-i biilend-i
himmete, yani himmetin, hizmetin, gayretin
siilun gibi boyuna posuna onun timsali olan
Yavuz Sultan Selim'e bir elbise yapmak igin,
kainat kumasini terziler Olgtiiler, bigtiler; bir
kaftan elbise ¢ikarmak sdyle dursun; o boya
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posa bir nim-ten, yani bir mintan, bir gémlek
bile ¢ikmadi."

iMAM HA TiPLEB OKULLARININ
ACILMASI ICIN NASIL IZIN ALINDI

Bu iznin bag mimar1 Celal Okten Hoca
Efendi’dir. Talim Terbiye kurulundan bu iznin
ne zorlukla alindiginin hadisesi tarihi ibretlik
bir durumdur. Celal Okten Hoca konuyu sdyle
anlatir.

Mahmut Celalettin Okten

"Memleketimizde 194011 yillarda
'cenazemizi yikayacak imam kalmayacak' s6zii
halkin arasinda sOylenmekteydi. Bu sdziin
dogruluk payr vardi. Bazi koylerde imam
olmadigr i¢in komsu koyiin imami gelinceye
kadar cenaze bekletilmekteydi. Zaman gectikce
bu sorunun dahada biiyiiyecegi asikardi. Asil
tehlike milletin cenazesini yikayacak hocanin
olmamasi degil, milletin imanin1 yikayacak,
milletin  ruhunu, aklm yikayacak hoca
kalmamus, kalmayacakti. Memleketin imanim
yikayan, koruyan Mustafa Sabri efendiler,
Hamdi efendiler, Naim beyler, Mehmet Akif
beyler, Ferid beyler, Ismail Hakki beyler
gitmigti.  Memleketin  imam1  gidiyordu.
Memleket sade cehaletin degil, kiifriin istilasina
giriyor, kiifrin silindiri altinda eziliyor,
eriyordu.

Arkadaslarla istisare ettik. Ne edip ne
yapip bir Imam-Hatip okulunun agilmasina
arkadaslarla karar verdik. Milli Egitim Bakan1

Tevfik Ileri talebemdi. Terbiyeli bir talebeydi.
Beni unutmamusti. Daha 6nce onun tavassutu ile
Adnan Menderes'in ogullarina Kuran-1 Kerim
Ogretmek igin beni tayin etmislerdi. Adnan
Bey’in ogullarinin Istanbul'da oldugu giinlerde
hariciye vekili Fatin Riistii Zorlu'nun evine
gider, c¢ocuklara ders verirdim. Bunu herkes
bilmez. Tevfik 1Ileri ile daha ©nce
konusmustum, "Hocam Ankara'ya gelin, umut
ederim ki Ingallah bu Imam Hatip kararmi
cikaririz.”

Masonlar, donmeler bakan1 dinlemiyor.
Trene bindim Ankara'ya geldim. Bir otele
yerlestim. Tevfik ileri'nin verdigi emir bir tiirlii
Talim Terbiye kurulundan ¢ikmiyor. Bekle
bekle ses yok. Tevfik Ileri'nin gelin demesi bana
giic vermisti ama igin bu kadar zor olacagi
hesapta yoktu. Bir ay uzayacagini hesap
edememistim. Miidiir: Mevzuat, kanunlar
misade etmiyor. Bunun igin Tevhid-i
Tedrisat’in degismesi lazzimdir. Bu kanun ile
Imam Hatip okullar1 kapatilmis, o giinden
bugiine kadar bir kanun da ¢ikmamis. Karar,
bizim selahiyetimizin disindadir.
Parlamento’dan bir kanun ¢ikmasi gerekir. Biz
bdyle izin veremeyiz' diyor.

Talim Terbiye Kurulu’nda miidiir olan
kisi sar1 bir herif. Yilan gibi bakislar1 var. Beni
¢ok soguk karsiliyordu. Diyebilse bana "Hoca
defol git" diyecek. Demedi ama bakislar1 dyle.
Bir ay boyunca her gittigimde donme, beni
"Yine mi geldin hoca. bosuna yorulma" diye
bakislarla karsiliyor.

Bir ay Ankara’da otelde siiriindiim.
Camasirlarim kalmadi. Param bitti. Aksamlari,
otelden aldigim cay ile odamda ekmegi caya
batirarak yemek zorunda kaldim. Uykularim
kagiyordu. Hatta kaginmaya basladim. "Eyvah
bitlendim mi?" diye korktum. pratik bir adam
degilim ki camasirlara ¢are bulayim. Beni davet
eden birileri de yok. Ancak Tevfik Bey’e
giderim otele donerim. Bakanlikta oturup
beklerken, bacagimin altina  mendilimi
koyuyorum. Prostatim var, kagiriyorum.
'Abdeste gidecegim de diyemiyorum ki, 'Ulan
abdestini tutamayan adamin, burada ne isi
var?" derler diye.

Nihayet bir giin artitk ¢ok sikildim,
rahatsiz oldum. Sar1 adam, gittigimde artik
ylizime dahi bakmaz olmustu. Bastonuma
dayandim:



'Buradan dogru trene gideyim' diye kalktim.
Yalmz Tevfik leri Bey’e bir daha ugrayayim,
hem veda edeyim dedim. Tevfik Bey o kirgin
halimi gdriince ;

"Hocam siz rahatsiz smiz" dedi. Ben;
"Tevfik Bey, ben gidiyorum." dedim. Uziildii.
Diisiindii; Hocam iyi sabretmigsiniz. Son care
olarak, meseleyi Adnan Bey’e acalim," dedi.
Birlikte Adnan Menderes’e bagvekalete gittik.
Vaziyeti anlattik. Adnan Bey hayret etti.
Uziildii. Talim Terbiye deki bir adamin, Bakana
kars1 koyduguna sasti.

"Bu derece mi Tevfik Bey" dedi.
"Evet, efendim bu derecedir."
Bagbakan biraz diisiindiikten sonra dedi ki:

"Hocam yarin siz Tevfik Bey'e gelin;
Tevfik Bey’le beraber Talim Terbiyeye gidin.
Ben ayni saatte baskin yapayim. Bir de bu
sekilde tecriibe edelim. Belki Allah
yardimcimiz olur," Ertesi giin Adnan Bey'in
dedigi gibi Tevfik Bey’le birlikte Talim
Terbiye’ye gittik. O memurun masasindayken
Bagbakan geldi. Girer girmez selam verdi,
Sonra:

"Tevfik Bey neredesin yahu! Ne zaman
sorsam, Talim Terbiye'de diyorlar. Nedir bu?
Allah agkina senin Talim Terbiye'de bu kadar ne
isin var?..'

'Efendim, Celal Okten hoca benim
hocamdir. Bir aydan beri buradadir.

'Hayirdir ne isi varmus?" Tevfik Bey
"Efendim, boyle, boyle" diye anlatti.

Adnan Bey memura sordu "Beyefendi
bunun mahzuru nedir?"

"Efendim, bana mesuliyetim disinda bir
teklif yapiliyor, ben bdyle bir karar veremem.
Boyle bir miisadeyi benden istiyorlar. Benden
¢ikmasi lazimmis. Binaenaleyh mevzuat boyle
bir karar vermeme miisade etmez. Vekil bey
lizerime baski1 yapiyor."

Adnan bey "Peki Tevfik Bey’in verdigi
talimat kafi gelmiyorsa, emri ben vereyim; bu
emri gliniin Bagvekili vermis deyin."

Adam 1srar ediyor:  "Muhterem
bagvekilim, ben mesul olurum, sifahi emir beni
kurtaramaz.."

"O halde lazim olan1 yazin ben
imzaliyayim.."Menderesin bu kararli tavn
karsisinda Talim Terbiye Dairesi baskanliginin
sOyleyecek sozii kalmadi.

Bizim bakanliktan bir sey istedigimiz
yok. Binay1 bulacagiz, kirasi, bakimi; idareciler,
Ogretmenler, hademe vs. maaslar1 hepsi bizden
olacak. Tevfik Bey de sormustu. "Hocam
nereye acacaksiniz? Kimler okutacak? Ben de:
"Hele siz bize bir izin verin. Allah'in lLitfu
keremi ile onlar bulunur".

O gilin benim i¢in bir bayram oldu.
Muvafakat emrini alip Bagvekaletten otele
gelirken nasil ¢ildirmadim, nasil aklimi
kaybetmedim, diye halen sasarim. Ne
evlendigim giin ne de icazet aldigim zaman
boyle sevindim. O giin bu kadar sevinmigtim.
Bu dereceden fazla, bunu bastiran bir sevinci
ancak Beytullah't gérdiigiim giin hissettim.

Tarih bunun igindir. Ibret almak i¢in bu
yaziy1l yazdim.

BIR DERVISIN HAT ASKI

Ali Ulvi Kurucu hazretleri nakleder:
1980 yilinda Almanya’daydik. Ko6ln sehrinde
bir dostun evinde, hayli kalabalik misafirler
vardi. Fakir, gonlimii mest eden biiyiik
hattatlardan bahsederken, Rakim'dan bagladim.

Kazasker Sefik bey, Sevki, Sami,
Kamil Akdik, Hasan Riza, Neyzen Emin Bey,
Omer Vasfi, Hamid, Halim deyince orada
kosede oturan yaslh bagh bir dervis ki sonradan
Muhibbullah Efendi oldugu anlasildi, bir sey
sOyledi.

Oyle ki hat tarihinde, hat asiklar
arasinda, Hat'ta ait boyle derin bir mana ifade
eden bir tarif bilmem var midir? Dedi ki:



" ALi ULVi KURUCU

Ummet Dertlisi ilim Sevdalisi Bir Sair
X0

"Efendim, eger Cenab-1  Hak
buyursaydi ki:

'Kullarim, bana ibadette serbestsiniz;
yalniz beni tefekkiir edeceksiniz: Kainattaki
benim kudretimi, giizel sahneleri mi kudretime
delalet eden acayipleri, seyir ve temasa edip;
beni  gbziliniizle, sbzliniizle,  Oziliniizle
zikredeceksiniz, tefekkiir edeceksiniz, gafil
olmayacaksiniz"

Eger Rabbim bana bdyle bir hiirriyet
verseydi, Omriimii ~Beyazit  Universite
kapisindaki hattat Sefik Bey'in eseri olan
DAIRE-I ~ UMUR-I  ASKERIYYE'YE
bakmakla gegirirdim.

Omriimde duymadigim bu sézii isitince
vecd i¢inde kaldim

ALI FUAD BASGIL ZAMANA
GORE DEGERLENDIRME

Meshur Fransiz muharrir ve miinekkit
Anatole France'in hemen her dile ¢evrilmis
giizel bir sozl vardir: "Herhangi bir hadisenin
degerlendirilmesi, onun gergeklestigi zaman ve
sartlar icinde yapimalidir.” Bu tarif, Islam'm
insaf ve adalet anlayisina, ruhuna son derece
uygundur.

Ordinarylis Prof. Ali Fuad Basgil'e
sormuslar: "Islam’da reform lazim midir?"
Hazretin verdigi cevap:" Evladim, reform,
deform karsiligidir. Bir sey eskir porsiir, harap
olur, dejenere olur da 1slah edersiniz; tamir eder,
onarirsiniz. Islam'in tamir edilecek nesi var?

Imanin sartlar1 m? Islam'in sartlar1 m1 hangisi?
Higbirinde bir eskime, porsiime, yikilma yok ki
tamir edesiniz. Bunlar degigsmez dlgiiler.

Ali Fuad Basgil Hoca, 27 Mayis
darbecilerine  karst  ¢ikmis, demokrasiyi
miidafaa eden makaleler yazmisti. {1k secimde
senatoya se¢ildi ve Cumhurbaskani secilecegi
muhakkakt1. Darbeciler silahla ve halka katliam
yapacaklar1 tehdidi ile "namzetlikten" c¢ekil
dediler. Tamamen senatorliikten de istifa
ederek, kahramanligimi gosterdi. Darbecilere
ses ¢ikarmasaydi, onlarin bast taci ve
Cumbhurbaskani olurdu.

NUREDDIN _TOPCU'YU
MAYALAYAN ZAT ABDULAZiZ BEKKINE
HAZRETLERI

Nureddin Topgu Fransa’da felsefe
doktorasi yapan ilk Tirk. Tiirkiye'ye geliyor
Abdiilaziz Bekkine Efendi gibi bir zat1 seviyor.
Sirrt Bey isimli kumaseilik yapan bir zat
Nureddin  Topgu'nun yakin  arkadasiydi.
Topgu'nun Abdiilaziz Efendi ile bir goriismesini
sOyle nakleder: "Aziz Efendiye gittik. Nureddin
"Efendim, bazi miiskiillerim var; sorsam acaba
su-i edep mi olur?" dedi. Efendi:

"Oglum, sen derdini a¢gmadin,
sOylemedin.. Hele bir sdyle de bakalim su-i
edep mi, hiisn-ii edep mi oluyor gorelim" diye
cesaret verip tesvik etti.

O gece Nureddin pek ¢ok miiskilini
sordu; cevabini aldi. Gece saat ikiye kadar
konusuldu.. Efendi'nin elini Opiip, miisade alip
hanesinden ¢iktik, evlerimize gidiyoruz.
Nureddin az sonra durdu, sordu:" Sirr1 ben
doymadim yahu ! Donsek de tekrar kapiyi
calsak, ayip olur mu?

ALI NIHAD TARLAN

Ali Nihad Tarlan Hoca, Ali Fuad Baggil
gibi iniversitelerimizdeki son "Ordinaryiis
profesér” iinvanh iistaddi. Istanbul Edebiyat
Fakiiltesinde "Divan Edebiyatimizin" son
miitehassisi 'hocalarin hocasi' hizmet ehli bir
zatt1.

1938 de fakiilte salonunda Mehmet
Akif i¢in yapilan ilk anma toplantisini o



tertiplemis ve muazzam bir konugma yaparak ,
Akif sevgisinin fitilini ateslemistir.

Bu abide insanlar, milletimizin manen
en yoksul, yoksun ve muhta¢ oldugu; o susuz ,
kuru, ¢orak zamanlarda, 6ne ¢ikmis; bugiin
gelismekte olan manevi diinyamizin koklerini
canlandirmislardir.

YIKILAN ALMANYA IDi ALMAN
HALKI YIKILMADI

Bir Bakan'in hatirasidir. Y1l 1958.Beni
gezdiren terciimana dedim: "Yahu hep mamur
yerleri gezdirdin, Bir de cihan harbinden ¢ikan
harap sehirlerini gezip gorsek.,"

Terciiman: Hangi harap sehirleri? diye
sordu.

"Canim iste bes alti sene Almanya
diinya ile harp etti. Ruslar bir taraftan,
Amerikalilar, Ingilizler, Fransizlar bir taraftan,
on binlerce tayyare, senclerce bu memleketi
bombalamadi m1? iste o harabeleri goster"..
Terciman dedi ki: O harabeler iste su
gordiigiiniiz yerlerdi. Hepsi yeniden yapildi. Biz
zannederdik ki Alman milleti yikildi. Meger
yikilan Almanya imis, Alman milleti degilmis.
Eger yikilan milleti olsaydi, Almanya yeniden
yapilamazdi. Binalar kolayca yapildi, Eskimig
fabrikalar modernlestirildi, otomatik hale
getirildi.

Herkes Alman milleti yikildi sanirdu.

Yikilan Alman milleti degilmis, Almanya
imis."

SUVARISINI BEKLEYEN AT

Almanya Aachen Camii’nde toplanmig
Tiirk gencgleri aralarinda doktora konusunda
tartisip liste yaparlarken Riistii adinda bir geng
sunlar1 sdyledi ve su teklifi yapti:

"Kardesler" nigin iginizden biri kalkip
da ; yahu ne sebepten dolay1 Islam alemindeki
Islami hareketler muvaffak olanmiyor? Bugiine
kadar g¢esitli hareketler oldu. Higbirisi de
beklenen  zaferle  neticelenmedi.  Sona
eremeden, gelisemeden besiginde boguldu.
Nerede hata edildi? Bu hale ne sebep oldu?
Ni¢in birimiz de kalkip bu mevzuyu doktora
olarak alip c¢alismayiz." Herkes rivayet eder;
yakinir, aglar, doviiniir, sizlaniriz.. Fakat bu ata
heniiz bir siivari ¢ikmadi..”

SAFAHAT’TA
BAHISLERI

RESULULLAH

Mehmet Akif Ersoy’'un SAFAHAT’
mda Resulullah Efendimiz , kirk yerde ve yiiz
defadan fazla isim ve sifatlartyla :Muhammed,
Ahmed, Mahmud, Mustafa, Nebi, Peygamber,
Resul, Resulullah ve Canan, Cedd-i Hiiseyn,
Mihriban-1 Ezel, Sama-y1 Rahmet, Biiyiik
Ceddin(Serif Muhiddin Bey'e hitaben) gibi
ifadeler gegcmistir.

Ayrica Safahat'ta siirlere bashk ve
dipnot metni aynen alinmus hadis-i serifler
vardir. Yine Safahat'ta Balkan harbinin acilart
icinde , Hazret-i Peygamber'e hitaben kaleme
almmus 'Pek Hazin Bir Mevlit Gecesi'ile Akif'in
Kahire'deki hiiziinlii gilinlerinde yazdig1i ,
Resulullah'in dogdugu zamani ve onun diinyaya
getirecegi glizellikleri sayan 'Bir gece’ siiri- ki
Efendimiz burada 'Bir Oksiiz' diye anilmustir.

"PEK HAZIN BIR MEVLIT GECESI"

12 Rebitlevvel 1331

Yillar gegiyor ki, ya Muhammed,

Aylar bize hep Muharrem oldu!
Aksam ne giinesli bir geceydi...
Eyvah, o da leyl-i matem oldu!.

Alem bugiin ii¢ yiiz ellimilyon



Mazluma yaman bir alem oldu:
Cignendi harim-i paki Ser'in;
Namusa yabanci mahrem oldu!
Beyninde 6ten ¢anin sesinden
Binlerce minare ebkem oldu.
Allah i¢in, ey Nebiyy-i ma'sum,
Islam" birakma bdyle bikes,

Islam'1 birakma bdyle mazlum

'Necid ¢ollerinden Medine'ye" saheserinin bitisinde Resulullah'in kabri basindaki hitabesinin
sonunda ruhunu teslim eden bir Sudanli'nin agzindan , Peygamber'ine olan ilan-1 agki inanilmaz ve
asilamaz bir na't ile Mehmet Akif dile getirmistir.

"Ya Nebi su halime Bak!.."

Henuz dua ediyordum ki ,"Ya Resulallah !"
Nidasi kiikreyerek , bir kanadli tayf-i siyah,
Basip esikleri tutmus yi8inla golgelere,
Siiziildii ugtaki "Babiis Selam " 6niinde yere.
Mehib sayhasi hala fezada ¢inlardi,

Ki yiikselip yeniden , vardi gecti eb'ad:.
Diislince Ravza-i Peygamber'in ayaklarina;
Sarildi gégsiine ¢arpen demir kusaklarina.
Dikildi cebhe-i didar 6niinde, miistagrak.
Diyordu inleyerek :

-"Ya Nebi, su halime bak!

Hasil ki bagr1 yanar , giin kizinca , sahranin;
Benim de ruhumu yaktik¢a yakt1 hicranin!
Harim-i Paki’ne can atmak istedim durdum;
Gerildi kargima yillarca ailem, yurdum.

"Tahammiil et" dediler ..Hangi bir zamana kadar?



Ne bitmez olsa tahammiil , onun da bir sonu var.
Gozlimde tiittii bu andik¢a yandigim toprak;
Oniimde durmadi artik , ne haniiman , ne ocak..
Yikildi hepsi.. Ben astim diyar1 Sudan"

Uc ay "Tihame" deyip ¢ignedim beyabani.
Kemiklerim bile yanmisti belki sahrada;
Yetismeseydin eger, ya Muhammed imdada;
Eserdi kumda yiizerken serin serin nefesin,
Akarsular gibi ¢aglardi her tarafta sesin!
[radem oldugu giindiir senin iradene ram

Bir an i¢in bana yollarda durmak oldu haram.
Biitiin heyakil-i hilkatle hasbihal ettim;

Leyale derdimi doktiim , cibali soylettim!
Yanip tutusmadan aylarca yummadim goziimii.
Niicuma sor ki bu kiprikler uyku gérmiis mii?
Azabi hecrine katlandim elli i¢ senedir.
Sonunda alnima ¢arpan bu zalim &rtii nedir?
Bes alt1 seneyi icran i¢inde inleterek,

Cikan yiireklere hiisran m1, merhamet mi gerek.
Demir nikabini kaldir mezar-1 pakinden;

Bu hasta ruhumu artik ayirma hakinden

Nedir O Mesale? Adetin mi? Ya Resulallah!..
Siikun i¢inde bir an gecti, sonra bir kisa "ah!".
Ne gordiim, oh! serilmis zemine Sudanli.
Basinda, aglayarak bir zavalli Seylanli,

Opiip 6piip kapryor elleriyle gdzlerini.



Bitince harice nakliyle gasli, tekfini,

"Baki" a gitti sehidin viicud-/i fanisi;

"Haremde" kald1 , fakat, ruh-i cavidanisi.

MUHACIRLERIN
HICRANLARI

"Sekiz yaslarinda kadardim. Konya
Aziziye camiinin civarinda, cadde de bir adam
gordiim. Elinde bir kagit bir beste, bir siir
okuyor. Onu dinleyenler hiingiir hiingiir agliyor.
Okunan giifte su idi;

Yash gittim, sen geldim;/
Ac koynunu ben geldim;
/Bana bir yudum su ver,
Cok uzak yoldan geldim.

Deniz deni, Akdeniz;
Sular1 berrak deniz;/-
Karsida yar agliyor;

Geceyim birak deniz.

Dinleyenler agliyorlardi. Bir amcaya
sordum." Amca bu giizel giizel okuyor.
Dinleyenler neden agliyor?" Amca dedi ki:
"Oglum, bunlar esirlikten gelen kimselerdir"..

Aglayanlar, Balkan harbinde, Cihan
Harbinde, Istiklal Harbinde derde ugramis, esir
kalmig  kimselermis. O  giinleri  anip
agliyorlarmis. (Ali Ulvi kurucu)

Miibadele ‘den yurdun cesitli yerlerine
muhacir  olarak  yerlestirilen Rodos’tan,
Selanik’ten, Pristine’den gelen insanlardan bir
kismi  Hatay Dértyol'dadir.  Torunlarinin
anneanne yahut dedelerinden anlattiklarina
gore, gelenler, bavullarii dahi agmamuslar,
tekrar gidecegiz topraklarimiza diye.

Kirklardan Firinct Mehmet Aga diye
bilinen Evliyaullah’dan Mehmet
TANRIOVER, Pristine' lidir.

Balkan muhacirlerinin bu hasret
hislerini dile getiren besteler ve giifteler hep
HUZZAM makamindadir. Hicran siirlerinde
vuslat yoktur, hep yanmak vardir.



KULTUR, SANAT, EDEBIYAT, TARIH

ASHAB-I KEHF AKSARAY’DA UYANIYOR - 6
— “Obruk, Ihlara’dir.”

AHMET KUSSAN

Daha once de ifade ettigimiz tizere, Herevi’nin
1215 yilinda ziyaret ettigini  belirttigi
“Obruk™un yeri konusunda arastirmacilar
arasinda farkli kanaatler mevcuttur. Bu
baglamda, s6z konusu Obruk’un Konya’daki
Kizéren Obrugu ve Obruk Hani oldugunu
savunanlar bulundugu gibi, Afsin oldugunu ileri

siirenler de vardir. Ancak sahsi kanaatime gore,
Herevi’nin bahsettigi Obruk, Ihlara’dir.

Zira Herevi, Iznik’ten itibaren giineydogu
yoniinde ilerleyerek Emirdag, Konya, Kayseri
ve Obruk giizergdhimi takip etmis; buradan
sonra da Elbistan ve Malatya rotasini
izlemistir.
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Ote yandan, Prof. Dr. Oya Pancaroglu bu
giizergdh siralamasim anlamli bulmamis; bu
nedenle  metindeki  “Obruk”  kaydinin,
muhtemelen bir istinsah (niisha aktarim)
hatas1 sonucu Kayseri’den sonra yazildigini,
aslinda daha oOnce zikredilmis olmasi
gerektigini ileri siirmiistiir. Oya Hoca’ya gore,
Obruk’taki magara, Anadolu’da Ashab-1 Kehf
Magaras1 olarak bilinen ilk magaradir.
Ayrica Oya Hoca, bu magaranin Nigde’nin bati
tarafinda bulundugunu ifade etmektedir.

Ancak Obruk, metinde Kayseri’den sonra
zikredildigi takdirde, Nigde’nin dogu yakasina
konumlandirilmis olmaktadir. iste tam da bu
nedenle, Oya Hoca, metindeki siralamanin bir
istinsah hatas1 oldugunu diisiinmekte; bdylece
Herevi’nin  bahsettigi Obruk’un Konya-
Kizéren Obrugu ve Obruk Ham olabilecegi
ihtimaline dikkat cekmektedir.

Ben, Herevi'nin eserinde verdigi giizergahin
dogru olduguna inaniyor; dolayisiyla metinde
herhangi bir istinsah hatasi bulundugu kanaatini
tasitmiyorum. Ancak kanaatimce Herevi,
seyahat  glizergahim1  belirlerken  Evliya
Celebi’ye benzer bir rota izlemis olmalidir.

Nitekim Evliya Celebi, Kayseri’den sonra
Bor, Altunhisar, Helvadere, Aksaray,
Sarath, Urgiip ve tekrar Kayseri iizerinden
Elbistan ve Afsin’e yonelmistir. Dolayisiyla
Konya’dan Kayseri’ye ulasan Herevi’nin de,
Evliya Celebi gibi Kayseri sonrasi rotasinda
batiya yonelip ardindan tekrar doguya donerek
ilerledigi ihtimali kuvvetle muhtemeldir.

Herevi’nin eserinde Kayseri’den sonra
Obruk’un, ardindan  ise Elbistan’in
zikredilmesi, metni batidan doguya dogru
okuyan arastirmacilarin, Obruk’u Nigde’nin
dogu yakasmma konumlandirmasina sebep
olmustur.

Bu noktada Afsin merkezli arastirmacilar,
metin  i¢indeki  anlam  karisikliklarina
aldirmaksizin Obruk’un Afsin oldugunu iddia
etmislerdir. Ancak bu gOriis, metnin
biitlinligiiyle ortiismemektedir.

Gergekten de Herevi, Obruk’tan sonra
Elbistan’t anlatir; bu dogrudur. Ancak
Elbistan’1 takiben, Elbistan’a yakin olan ve
“Ebsiis” olarak bilinen Afsin sehrine deginir.

Bu sehrin harap durumda oldugunu ve
Dakyanus’un sehri olarak tanindigini belirtir.

Sayet Herevi’nin Obruk diye bahsettigi yer
Afsin  olsaydi, neden ardindan Ebsiis
(Afsin)’ten yeniden bahsetsin? Bu, mantiksal
bir ¢eliski dogurur. Dolayisiyla buradan agikga
anlagilmaktadir ki, Obruk Afsin degildir;
Afsin’den 6nce gidilen farkh bir yerdir.

Ayrica, Obruk’un Afsin’deki magaranin
kendisi oldugunu iddia etmek de isabetsizdir.
Ciinkii Herevi’nin tasvir ettigi Obruk, yalnizca
bir magaradan ibaret olmayip, icinden
yiirlinebilen, iistii agik bir yerlesim alamidir.

Hem Afsin’i hem de Konya-Kizéren Obrugu’nu
savunan goriiglerde acgikliga kavusturulmasi
gereken bir baska husus daha vardir:

Eger Herevi, Obruk’taki magarayr Ashab-1
Kehf Magaras1 olarak anmigsa, Konya-
Kizoéren Obrugu’'nu savunanlar neden bu
bolgede boyle bir magaradan bahsetmezler?

Eger Herevi, Obruk’tan Ashab-1 Kehf magarasi
olarak bahsetmemisse, bu kez de Afsin
merkezli arastirmacilarin  Obruk’un  Afsin
oldugunu ispatlama cabalari neye
dayanmaktadir?

Bu c¢eliskiler, her iki goriisii de sorgulanabilir
kilmaktadir.

Simdi bu noktada biraz durup su soruyu
sormakta fayda var:

Obruk ne demektir?

“Obruk” denildiginde ilk akla gelen anlam,
icinde su biriken cukur alan ya da dogal bir
kuyudur. Nitekim, Obruk’un Konya-Kiziléren
Obrugu ve Obruk Hani oldugunu savunan
aragtirmacilar da bu tanimu esas alarak
degerlendirme yapmaktadirlar.

Bununla  birlikte, yiiksek  daglardaki
magaralar da halk arasinda “obruk” olarak
adlandirilmaktadir. Bu magaralar, i¢ine peynir,
yag gibi gida iiriinlerinin konuldugu, serinligi
sebebiyle depo islevi goren yerlerdir. Afsin
merkezli arastirmacilar, iste bu ikinci
anlamdan hareketle, Herevi’nin soziinil ettigi
Obruk’un, Afsin’deki magara oldugunu One
stirmektedir.

Ancak obruk kelimesi, yalnizca bunlarla sinirl
degildir. Daglar ve tepeler arasinda ¢okmiis,



genis ve derin c¢ukurluk alanlar da “obruk”
olarak adlandirilmaktadir ki, sahsi kanaatime
gore Herevi’nin kastettigi tam da budur.

Bu son anlami aklimizda tutarak, gelin simdi
Ibrahim Hakki Konyal ile Mehmet Géger’in
caligmalarindan yola ¢ikarak, Herevi’nin
“Obruk” hakkinda aktardiklarim1  birlikte
inceleyelim.  Bakalim, anlatilanlar  sizin
zihninizde nasil bir mekani canlandiracak?

Simdi goziiniizde canlandirarak okuyun...

“(Obruk) Rum (Anadolu) beldelerinden her
taraftan gelenlerin ziyaret ettikleri bir yerdir.
Bana gelen haberlere gére Omer Ibn-i Hattab’in
oglu Ubeyde’nin meshedi de burada imis.
Buradakilerin cesetleri ¢iirlimezmis. Baslari
tirag edilir, bliyliyen tirnaklari kesilirmis. Bunun
gercegini O6grenmek ve gormek igin oraya
gittim. Bu (Obruk), bir dagin i¢indedir. Burg
gibi olan kapisindan girilir. Yer altindan genis
bir yere varincaya kadar yiiriiniir. Buras1 yere
batmusg bir dagdir. Tepesinden gokyiizii gortiniir.
Ortasinda golciik etrafinda ciftgilerin evleri
vardir. Buradakiler Rumlardir. Tarlalari,
ekinleri disarida, evleri i¢eridedir. Burada giizel
bir kilise ve bir mescit vardir. Eger ziyaretci
Miisliiman ise mescide, Hristiyan ise kiliseye
gotiirlirler. Magaranin sofasina girilir. Burada
oldiiriilmiis birgok kisiler vardir. Uzerlerinde
kilig, kargi ve silingii yaralar1 goriiliir. Bunlarin
baz1 azasi ve taraflari yoktur. Uzerlerinde
pamuk elbise vardir. Hig degismemislerdir.

Yine burada yiiksek bir kubbenin altindaki bir
taht ilizerinde on iki erkek, elleri ve ayaklar
kinalanmig bir ¢ocuk da bulunuyor. Rumlar
buradakilerin kendilerinden, Miisliimanlar da
kendilerinden, Omer ibn-i Hattab’1n ashabindan
olduklarmi  sdylerler. Burada sabrederek
Olmiislerdir.”

Simdi gelin, Herevi'nin anlattigi bu mekan
tasvirlerini tek tek ele alarak diisiinelim ve
Ihlara ile ne olclide oOrtiistiigiinii birlikte
degerlendirelim:

“(Obruk), Rum (Anadolu) beldelerinden her
taraftan gelenlerin ziyaret ettikleri bir
yerdir.”

Bu ifade, Obruk’un siradan bir yerlesim alani
degil; bilakis, kutsal ve ziyaret edilen bir mekan
oldugunu ortaya koymaktadir. Her yoreden
gelenlerin burayr ziyaret etmeleri, Obruk’un

donemin inang ve kiiltiir diinyasinda 6nemli bir
yere sahip oldugunu gostermektedir.

Ayni sekilde, Ihlara Vadisi de bir ziyaret
mabhallidir. Kapadokya bolgesi, 6zellikle erken
dénem Hristiyanlarinin yasadigi, saklandigi ve
ibadet ettigi kutsal alanlardan biridir. Bugiin
bile bir¢ok Hristiyan topluluk i¢in bir hac
merkezi konumunda olan Kapadokya’'nin
onemli duraklarindan biri de Ihlara’dir.
Dolayisiyla bu yoniiyle Obruk ile Ihlara
ortlismektedir.

“Kale burcu gibi olan kapisindan girilir.”
Herevi’nin bu tamimi, girilen yerin yalnizca
fiziki bir girise degil, ayn1 zamanda heybetli ve
korunakli bir yapiya sahip oldugunu da
diisiindiirmektedir. Thlara’ya hangi ydnden
girmis oldugunu kesin olarak bilemesek de,
cesitli muhtemel gilizergdhlar mevcuttur:
Helvadere iizerinden Kitreli (ilemi), oradan
Kara Say ya da Cat, Selime yahut Belisirma
iizerinden vadi i¢cinden ulagmis olabilir.

Bu giizergahlarin tamami kanyon igerisinden
gecmektedir; yani her iki tarafi yiiksek
kayaliklarla c¢evrili, derin ve dar gegcitlerdir.
Dolayisiyla “kale burcu gibi olan kap1” ifadesi,
muhtemelen bu kayalik gegitlerin  vadiye
acildigr noktayi tarif etmektedir. Ziyaretginin,
iki yandan yiikselen sarp kayaliklar arasinda
yiiriyerek yerlesim alanina girmesi, bu
benzetmeyi son derece anlamli kilar.

“Obruk, dagin icindedir. Burasi yere batmis
bir dag gibidir.”

Bu tarif, bugiinkii Thlara Meydani’n1 ve
gevresini tarif etmek i¢in adeta birebir
kullanilmis gibidir. Thlara, Hasan Dagi’nin
uzantilarinda yer alir. Cografi acidan
bakildiginda hem derin bir ¢okiintii icerisinde
yer almasi, hem de ¢evresini kusatan yiiksek
kaya duvarlariyla adeta bir dagin i¢ine oyulmus
gibidir. “Yere batmig dag” benzetmesi,
Ihlara’nin cografi yapisimi tarif etmek igin
yapilabilecek en isabetli tanimlardan biridir.

“Yer altindan, tepesinde gokyiizii goriinerek,
genis bir yere dogru yiiriiniir.”

Bu ifade, vadinin iginden yiiriiyerek yerlesim
yerine ulasmay1 tasvir etmektedir. Ozellikle Cat
veya Kara Say iizerinden Ihlara’ya dogru
yirliyen bir kisi, vadinin dar patikalar1 ve
yiilksek  kayaliklar1  arasinda  ilerlerken,
yukaridan sadece gokyiiziinii gorebilecegi bir
manzara ile karsilasir. Bu yiirliylis sonunda ise
bugiinkii Thlara Meydami gibi daha genis bir



acikliga ulasilir. Yani tasvir, cografi ve gorsel
anlamda Ihlara ile tam bir uyum i¢indedir.

“Bu genis yerin orada, golciik etrafinda
ciftcilerin evleri vardir.”

Giliniimiizde lhlara Meydani’nda boyle bir
golciik mevcut degildir. Ancak gegmiste bu
alanda Kara Say’dan gelen dere ile Cat’tan
gelen Melendiz Cay1 birleserek vadiye akmakta
ve bu birlesim noktasinda su birikintilerinin
olustugu yart bataklik alanlar, halk arasinda
“Camurama” olarak adlandirilmaktaydi.
Nitekim yaslh Ihlara sakinlerinin hatiralarinda
bu bolge, ozellikle bahar aylarinda suyla dolup
tagan, yaz aylarinda ise ¢camurlu bir hale gelen
sulak bir alandir. Bu anlatim, Herevi’nin
“golciik” tasvirini dogrular niteliktedir.

“Bu ciftcilerin tarlalarn disarida, evleri
iceridedir.”

Ihlara yerlesimi tarih boyunca vadi igindeki
cukur alanda konumlanmustir. Tarimsal alanlar
ise vadinin yukarisinda, yamagclarin ve
yaylalarin bulundugu dis bolgelerde yer alir.
Dolayisiyla bu ifade de birebir Ihlara’nin sosyo-
cografik yapisiyla ortiismektedir: Evler iceride,
tarlalar ise disarida.

Ve simdi geldik en dikkat ¢ekici unsura:

“Ubeyde bin Omer bin Hattab (Hz. Omer’in
oglu Ubeyde)’1n tiirbesi vardir.”

Iste Obruk’un yeri konusunda en Onemli
kiyaslama noktalarindan biri burasidir. Eger
Obruk gercekten Afsin veya Kizéren Obrugu
ise, bu yerlerde Ubeyde ismiyle anilan herhangi
bir tiirbe var midir?

Hayir, yoktur!

Ancak Thlara’da Ubeyde (r. aleyh)’e ait
oldugunu diisiindiigiim bir tiirbe var;
Baydi Hatun Tiirbesi...

“Hatun” ifadesine aldanmamak gerekir. Kiiltiir
envanterinde bu tiirbe bugiin “Baydi Hatun
Tirbesi” olarak kayitli olsa da, Ihlara halkinin
hafizasinda ve hatiralarinda bu yapida medfun
olan kisinin bir ebe bir de dede oldugu
yoniindedir. Hatta tirbeye "Baydi Hatun"
yazildiginda, yore halki bu duruma biiyiik
sagkinlikla tepki vermistir. Clinkii tiirbenin bag
taginda, agikga erkeklere mahsus serpus da
bulunmakta, bu da burada bir erkegin de
mezarinin oldugunu agik¢a gostermektedir.

Baydi Hatun Tiirbesi’'ne dair en eski yazil
kaynaklardan biri, Fatih devrine ait Karaman
Eyaleti Vakiflar Fihristidir. Bu fihriste gore Cat
koyiindeki gol ve sarnig, bu tiirbenin vakfina
aittir. Tirbenin admin bu fihristte gegiyor
olmasi, onun Osmanli’dan once,
Karamanogullar1 doneminde de var oldugunu
gostermektedir.

Tiirbenin vakiflar;, Karamanoglu Ibrahim
Bey’in (6. 1464) bir berati ile tescillenmistir. Bu
durum, tiirbenin en azindan 1464 yili 6ncesinde
mevcut oldugunu ortaya koyar. Ancak, tlirbenin
daha da eski bir doneme ait olabilecegine dair
herhangi bir yazili kaynak bulunmamaktadir.

Her ne kadar tiirbenin mimari yapist
Karamanogullar1 donemine tarihlense de,
burada medfun olan kiginin bu tarihten ¢ok daha
once yasamig olmasi ihtimali giigliidiir. Sonugta
bir tiirbe, bazen var olan bir mezarin lizerine
daha sonra inga edilir. Bu tiirbenin de ya ilk kez
0 donemde yapildigi ya da mevcut bir yapinin
Karamanogullar1 devrinde yenilenerek bugiinkii
halini aldig1 diisiiniilebilir.

flging olan su ki, bugiine dek “Baydi Hatun”
ismine dair higbir tarihi kayita rastlanmamustir.
Oysa bu kisiye tiirbe yaptirilacak kadar 6nem
atfedilmis olmasi, kimligi hakkinda bilgi
bulunmayisimi  daha da  ilging  hale
getirmektedir. Yerel halkin hafizasinda bu
kisilerin ebe-dede oldugu yoniindeki inang hala
canlidir.

Eskiden tiirbenin hemen yaninda adaklar
kesilirmis. Hidirellez senlikleri ise eskiden beri
burada yapilir. Tiim bu geleneksel uygulamalar,
tiirbenin halk nezdindeki kutsalligin1 ve burada
yatan kisinin halk arasinda dnemsenen, saygi
duyulan bir sahsiyet oldugunu ortaya
koymaktadir.

Tim bu veriler, bize gosteriyor ki
Karamanogullar1 déneminde ya da daha 6nceki
bir stirecte, bu zatin ismiyle ilgili bir karisiklik
meydana gelmis olabilir. Acaba burada medfun
olan zatin adi aslinda “Ubeyde” (r.a.) idi de,
zamanla telaffuz ve yazim hatalar1 sonucu
“Bayd1” olarak mi1 kayda gecti?

Eger Oyleyse, bu durumda Obruk’un Ihlara
oldugu neredeyse kesinlesmektedir. Ve “Bayd1”
olarak bilinen bu zatin aslinda Hz. Omer’in oglu



Ubeyde oldugu ihtimali oldukca  giic
kazanmaktadir.

Bu kadar ¢ok bilginin, anlatimin ve cografi
tasvirin bu denli Ortiismesi, gergekten yalnizca
bir tesadiif olabilir mi?

Ortada ciddi bir karigiklik bulundugu agiktir ve
kanaatimce artik bu karisiklik yavas yavas
¢oziimlenmeye baslanmistir.

“Buradakiler Rumlardir. Burada giizel bir
kilise ve bir mescit vardir.”

Herevi'nin bu ifadesi, yerlesim yerinin
ahalisinin biiyiik 6l¢lide Rumlardan olustugunu
ve hem Hristiyanlara hem de Miisliimanlara
hitap eden iki ibadethanenin bulundugunu
bildirir.

Kilise, bugiin “Kislenin Bayir1” (yani Kilisenin
Bayir1) olarak anilan yokusun yukarisinda yer
aliyor olmahdir. Bugiin mezarlik olarak
kullanilan alanin iist kesimlerinde bir zamanlar
bir kilisenin varlig kalintilarindan
anlasiimaktadir.

Mescit ise, kanaatimce Ubeyde bin Omer bin
Hattab’a ait oldugu diislinlilen tlirbenin
bulundugu alandadir.

Bugiin “Tekkenin Bayir1” olarak bilinen
yokusun {iist kisminda yer alan ve halk arasinda
“Tekke” olarak anilan, resmi adiyla Baydi
Hatun Tirbesi, muhtemelen o dénemde hem
mescit hem de tiirbe olarak islev gérmekteydi.
Bu yapmin halk arasinda “tekke” olarak
adlandirilmasi, onun zamaninda ibadet mekani
olarak kullanildigini1 gostermektedir.

Tim bu bilgiler 1s1ginda denilebilir ki,
Herevi’'nin ziyaret ettigi Obruk’un Ihlara
oldugu kanaati kuvvet kazanmistir. Ve bu
durumda, Anadolu’da Ashab-1 Kehf Magarasi

olarak bilinen ilk magaranin da Ihlara’da
bulundugu sonucuna ulagsmak miimkiindiir.

Ihlara’daki tiirbede medfun bulunan ve halk
arasinda Hz. Omer’in oglu Ubeyde (r. aleyh)
olarak bilinen zat, gercekten de Hz. Omer’in
evladi midir? Yoksa zaman igerisinde adi
karigtirllmig, baska bir sahabe ya da tarihi
sahsiyetle 6zdeslestirilmis biri midir?

Bu 6nemli sorunun cevabi hem tarihi hafizay:
hem de yerel inanglar1 aydinlatacak niteliktedir.

Oniimiizdeki yazida,
Goriismek iizere. ..
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Tespihe dair yazilan ve yapilan her sey
ayni tespihin kendisi gibi sabirla yogrulmustur.
Genel ve yilzeysel bilgilerle bagladigimiz
seriivenimize bu zikir ve sabir tanelerinin

yapildigi  malzemelerle devam  edelim.
Islenebilen, sekil verilebilen her tiir
malzemeden  tespih  yapilabilir.  Ancak

gecmisten gelen aligkanlik ve deger algisi,
toplumlarin kiiltiirii, malzemenin bulunabilirligi
ve sekil verebilme 6zellikleri, ¢gekim esnasinda
biraktigi his bazi materyalleri 6ne g¢ikarmistir.
Tespih hammaddelerini ilk etapta dogal ve
dogal olmayanlar olarak iki ana gruba ayirip
dogal  olanlarla  baslayalim.  Oncelikle
belirtmeliyiz ki biz burada ¢okga bilinen ve ilk
akla gelenlere deginecegiz.

1-) Dogal malzemeler:
Bu grup da kendi i¢inde;
a-) Agag grubu,

b-) Tas grubu

c-) Kemik ve dis grubu

d-) Kehribar ve fosil grubu olarak
siniflandirilabilir.

Agac¢ grubu malzeme ve tespihler en
cok iiretilmis {iriin ve eserlerdir. Bu malzemeler
sadece agaglarin dallar1 degil meyvelerinden de
olusmaktadirlar. Kuka ve nargil tespihler
meyvelerinden {retilenlere  O6rnek  olarak
verilebilir. Yaklasik bir avokado boyunda olan
kuka, tropikal bolgelerde yetisen bir agacin
meyvesidir. Rivayete gore mikrop oOldiiriicii
etkisi oldugu Osmanli’dan giiniimiize kadar
stiregelmistir. Bu nedenle saray hekimlerinin
mutlaka kuka tespih bulundurduklar1 sdylenir.

Bu sOylentinin yaygimligi,
malzemesinin tedarik zorlugu nedeniyle iyi bir
kuka tespihin bir ev degerinde oldugu zamanlar
tarihte vakidir. Giiniimiizde yayginlasan ve
herkesin kolaylikla ulagabilecegi kuka tespihler,
zamanla c¢ektikce renginin  koyulasmasi,
parlakliginin artmasi, ¢ekim keyfi ve tok sesi

nedeniyle hala revagtadir. Cok sert bir ahsap
iirlin olmasi1 nedeniyle gelik testere ve bicaklar
islenirken sikca korelmekte, dogal elips formu
ve lif yapisi nedeniyle de ustalar islemeden 6nce
iyi bir planlamaya ihtiya¢ duymaktadir. Bu sert
yapisi ve kalict formu kalem ve oyma sanati
is¢iligi i¢in onu son derece uygun bir malzeme
kilmigtir. Kuka tespih sahibine gore farkli
siirede farkli sekilde renk alir. Insan elinin ve
terinin  farkliliklar1  nedeniyle, saridan
kahverengine birka¢ ayda donebildigi gibi
yillarca rengini muhafaza da edebilir.

Agag tespihlerden bahsederken
pelesengi gecmek olmaz. Regineli bir yapisi
olmasi nedeniyle “dillere pelesenk olmak”
deyimiyle de dilimizde yer almig bir agactir.
Suya dayanikliligt bu agaci gemilerde sikca
kullanilir yapmistir. Bilindigi iizere Osmanli
sultanlarinin  her biri bir meslek erbabidir.
IL.Abdiilhamid Han’da ticaret erbabi ve
marangozdur.  Sultan, getirttigi pelesenk
keresteler ile cesitli masa ve mobilyalar



yapmistir. Oyma is¢iligi ve yorumunu da kattigi
bu eserler pelesengin agir ve dayanikli yapist
sebebiyle hala saraylarda goriilebilir. Kendine
0zgili hos, odunsu ve ¢amsi kokusu, pelesenk
tespihi ¢ektikce el 1s1s1 ile ortaya cikar.

Diinyanin en pahali agag iiriinlerinden
biri tespih sektdriinde de kullanilan Od agacidir.
Bazi parfiim ve esanslarda gorebileceginiz Oud,
Oudh veya Ud ifadeleri, bu agagtan elde
edilen kokulu ucucu yagdan dolayidir. Abanoz,
Yilan ve Bocote gibi ¢cogu tropik bolge agaclari
da tok, sert, siki lif yapilar ve dogal desen ve
renkleri ile tercih edilen malzemelerdir.

Dogal taslardan yapilan tespihler
taglarin inanilan faydalari nedeniyle tercih
edilmektedir. Akik basta olmak iizere kaplan
gozii, akuamarin, ametist, yesim vb. birgok
tagtan tespih yapilmaktadir. Bu hammaddeler
isleme zorlugu, ip koparmasi gibi nedenlerden
dolay1  koleksiyonluk olarak ¢ok tercih
edilmemektedir.

Yine dogal malzemelerden olan fil disi,
mors disi, mamut disi gibi soyu tiikenmis veya

koruma altinda olan hayvanlarin digleri de
kullanilan tespih hammaddeleridir. Buffalo ve
koc¢ boynuzlari da dogal hare yapilar1 nedeniyle
goriinimii hos tespihler olabilmektedir. Bazi
kaplumbagalarin kabuklar1 sisirme denen 6zel
islemlere tabi tutularak tespih
yapilabilmektedir. Bu hayvansal {irlinlerden
mamut disi gibi soyu tiikkenip artik fosillesmis
olan veya boynuzlar gibi et iiretimi nedeniyle
kesilmis olanlar disindakilerden tespih yapimini
ve sahip olmay1r Onermiyoruz. Soylar1 zaten
tehlike altinda olup disi i¢in oldiiriilen bir fil,
tespih sever bir insan i¢in de vicdani bir
sorumluluktur.

Dogal tespih malzemelerinden en ¢ok
bilinen ve tercih edilen bazilarina deginmeye
calistik. Basgh basmna bir yaziya deger olan
Kehribar1 da sonraya birakalim.

Elimizde tutarken, ¢ekerken belki ¢ok
da onemsemedigimiz bir tespih, ¢ok eski bir
tarihten veya ¢ok uzak bir diyardan izler tasiyor
olabilir. Ustasinin gozlerini ve ellerini de ¢okca
yordugu, yiprattigi kuvvetle muhtemeldir.
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Ask, oliim, hayat, vatan gibi biiyiik kavramlar,

(mefhumlar)  hayatin  etrafinda  dondiigii
eksenler; 0z, esas, agirlik merkezleri,
(mihverler)  siirin  gelisiyle  anlamlarini

degistiriyor mu? Sonra soyleyisin kendisi
misrada u¢uyor mu? Soz, musikiye ve kurallara
muhta¢ olmadan, ahenkli, 6lgiilii nagmeler
cagristiriyor mu? Bir siir bunlari yapryorsa, o
siir milli dehanmin olciisiindedir ve bundan
daha iyi diinya olgiisti bulunmaz. Bir milletin
dili olmaktan daha biiyiik diinya olciisii
yoktur. Diinyada kag millet var...?

Musiki gibi siirin de en giizel ve en asil
anlar1 bizi sonsuzlukla karsilagtirdig: anlardir.
Bu pek nadir anlarda sadece siir degil, insanin
kendisi de hakiki boyutlarini, derinligini ve
anlamimi kesfeder. Pascal’in dedigi gibi “iki
sonsuzluk arasindaki bas donmesi yagar.”
Anlagilmasi ¢ok gii¢ bir olaydir. Siir gibi aslinda
smirlar1 belirli olan bir sanatla, sonsuzlugun
bogusmasindan muzaffer ¢ikabilmek icin ¢ok
istisnai bir yaratilis ve tilkenmez bir sabur ister.
Fakat hangi sey kolaydir ve hangi saheser 6liim
derecesinde yorucu agrilarin ve bekleyislerin
cocugu degildir.

Yahya Kemal, Tirk siirine ¢coktan beri
geleneginden sildigi bu asil sabr1 tekrar
getirenlerden biridir. Olay, bir gazeli bir
oturusta bitirebilmek veya bir buguk saatte bir
manzumecik meydana ¢ikarabilmek davasinin
giidenler hala aramizda ¢oktur. Fakat onlarin
yazdiklar seyler, sonbahar riizgarlarmin 6niine
katilmus 6lii yapaklar gibi, sanatin adin1 unutma
iilkesine atip giderken, Yahya Kemal’in siirleri
hafizamizda serin ve los bir magara kaynaginda
kendi ebediyetinin sulartyla yikanan mesut bir
ilahe viicudu gibi sicak ter i taze giiliiyor.

Heyhat! Ebediyete Alemdag ini seyre
gidilir gibi gidilmiyor ...

Bunun igcin Pegase’in (kanatli at)
velesinden simsiki tutmak lazim!

Eski Tuna akincilarimin torunu Yahya
Kemal, bu sade defne dali ve sarmasikla
beslenen asi ata, kafiyelerinin altimndan &yle
murassa (yaldizla islenmis miicevher) bir gem
yaptt ki simdi artik kendisinden ayrilamryor.
Sabirsiz ayaklar1 sabah aksam kapist Onilinde
esiniyor. Denizle insan ruhu arasindaki bag
dondiirici  uygunlugu ilk  bulan  sair
Baudelaire’dir.  “Hiir adam denizi daima
seveceksin” diye baglayan manzumesi, bu iki
sonsuzlugun en “surnaturel/” anlaminda goz
goze geldigi esrarli bir alemdir.

Yahya Kemal’in sanatinin tesekkiiliinde
(kurulusunda) “Kotiilitk Cigcekleri” sairinin bu
hiikmiiniin ne kadar hissesi var bilmiyorum.
Fakat muhakkak olan bir sey varsa, Tiirk siirine
denizi getirerek sonsuzlugu ruhumuzun bir
aynasi yapan ilk sairimiz o olmustur. Dogrusu
Yahya Kemal e kadar eski ve yeni edebiyatimiz
icin deniz, bazi mistik semboller veya hissi
istiareler (egreti, 0diing alinarak benzetilenler)
disinda, Bogaz ve Kalamis kiyilarinda yapilan
sandal sefalarimin  Gtesine gegmez. Bu
tehlikesizligi 6l¢iisiinde kiiciik oyunda basarili
olan birka¢ musra siiphesiz  hepimizin
hatirindadir. Fakat hi¢ kimse deniz deyince
kafamizda ve ruhumuzda sarsilan acayip
iirpermeyi bulamaz.
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[lk defa Yahya Kemal'in genis
musralarindadir ki ¢oklugun (dalgalari) asirt
Ofkesi, Tiirk dilinde nefes alir. Ebedi gazabini
homurdanir veya (siikkinunun) sessizliginin
ilahi ¢atistm1 bulur. Bilmem ki okuyucularima
“Deniz ve Acitk Deniz” siirlerinden bahsetmek
istedigimi sdylemeye gerek var mi? Fakat bir
siirin konusu aslinda ne kadar yabanci ve ondan
uzak bir seydir. O sadece bir niyet veya
vesiledir. Her seyde oldugu gibi sanatta da bu

iki

kelimenin mana ve kiymeti tahmin edildiginden
cok azdir. Denizi bulmak ve gormek, basit ve
gecici heyecanlarin yerine onun dengi ancak
6liim olan bir kainatin yani sonsuzlugun siirini
aramak siiphesiz ki bir kiymettir. Fakat asil
sairin vazifesi ruhun en kisa simseklenme anini
goze, kulaga ve her tiirlii duyguya hitap eder bir
sekilde terciime etmektir ki bu birincisinden
biisbiitiin bagka bir seydir.



Onu, kendi tabiriyle sdyleyelim: “Bu
bin basl ejderi dil gibi sekilsiz, seyyal bir
maddede biitiin degismeleri ve talihleriyle
beraber hapsedebilmek lazimdir. Iste Yahya
Kemal’in asil ustalig1 buradadir.

Yahya Kemal, en miizikal manasinda
tam bir hareketi anlamla beraber yiiriitmenin
sirrint - bilir.  Onun  musralart  Racine’in

kahramanlarina benzerler. Mikkemmeliyetlerini
hareket halinde yaparlar. Her misra bir yilan
gibi kayar, toplanir, gerilir, atilir veya geregine
gore kafiyesinin donuk aydinliginda ¢oreklenir.
Daha acik olabilmek i¢in sanatta &gretici
olmanin mecburi giiliingliigiine katlanalim ve
bu manzumelerden birini mesela “Deniz’i
yavas yavas okuyalim.

Bir giin deniz olgiindii, bir oltayla balikta,
Kuslar gibi yalniz, yapayalnizdim agikta,
Sehrin eleminden bir uzak merhaledeydim.
Fanileri gékten ayiran perdeye degdim.

Birinci misranin tam ortasindaki
durusun bize verdigi kisa hazirlama imkani, bu
baglangict adeta tiyatrodaki {i¢ vurusun
seremoni ciddiligini veriyor. Hecelerde ona
gore secilmistir. Buna ihtiya¢g vardi. Ciinki
biraz sonra baslayacak sey, gelisigiizel, rastgele
bir dram degil, insan ruhunun denizle, tabiatin
en asli unsurlarindan biriyle birlesmesidir.
Onun igin siir oOzelligi olmayan siradan
misralarin  tek bir musiki aletinin uzlet

(yalmzlik) “tema”s: etrafinda yaptig1r vazih
(acik secik) oyunlardir. Sadece dekoru ¢izmek
ve bizde biraz sonraki karsilasmanin yikacagi
bir ruh haleti tesis etmekle miikelleftir.
(sorumludur) Nitekim asagidaki misralarda bu
tek basia devam eden ses birdenbire genisler,
biiyiir, yiizlerce kemanin ve borunun katildig:
muazzam bir orkestra olur. Tungtan catirtisiyla
biraz evvelki sessizligin mimarisini bozar.

Riizgarlara benzer bir ugultuyla sulardan,
Sesler geliyor sandim ilahi kugularindan.

Her an daha coskun, daha yiiksek, daha gergin,
Binlerce agizdan bir ilahi gibi engin,

Sesler denizin ufkunu u¢tan uca sard.

Artik hakiki kahramana bakiniz, hadiseyi, olay1
gormiiyoruz fakat hissediyoruz ki o, yani
basimizdadir. En kii¢iik bir hareket bizi onunla

kargilagtiracaktir. Bununla beraber tereddiit
ediyor.

Benzim, oliimiin siiri yayildikca sarardi.
Kalbimse bu hengamede kugslar gibi iirkek,
Kalbim heyecandan dedi: “Artik donelim ¢ek!
Kafi...! Oliilerden gelen ahenge kapilma! *

Ikinci musra, iirkek kafiyesi iistiinde sadece bir
bekleyis olarak asilir. Hicbir ceylan, sarktigi
ucurumdan hisildayan ormani ve tehlike dolu
geceyi bu kadar afif (tertemiz, diiriist) bir telasla
dinlememistir. Akibetini (sonunu) hisseden

Psyché nin biitiin korkular1 dordiincii misrada
toplaniyor. Yesilimtirak kefen rengi karigmig
gibidir. Siirin bundan sonraki ii¢ misra1 hayalin
kulaktan goze intikalidir.

Birdenbire hissettim ufuktan bir atiima,
Baktim ki deniz insani durgun suyu yardi,
Bir dev gibi munis ve yosun saglari vard.

Bilmem bu doniisteki sasirtic1 glizelligi
anlamak lazim mi1? Yahya Kemal’in yerinde

herhangi bir sair (kapilma) kafiyesinin verdigi
genis imkanla Oliimiin esiginde yapilan bu



deruni hasbihali pekala biraz daha uzatabilirdi.
Fakat sanatin biraz da 6l¢li meselesi oldugunu
bilen Yahya Kemal, kafiye olarak segctigi
(atilma) kelimesinin iizerinde yaptigi ani bir
doniisle bu uzatmadan kurtuluyor ve manzume
milinin istiinde donen genis bir kap1 kanadi
gibi, diisiincenin devam imkanlarindan birini
kapatip Obiiriinii actyor. Bu sekilde gelen Orta

Durdum, dedi!

...nin stikaneti bitirir. Ve biz talihin
sessiz sedasiz kabul ettigi miistesna anlardan

Cag tabiatgilarmin tasavvur ettigi unsurlar;
ruhlardan biridir.

Fakat sair onu, Doktor Faust’un
Erdegeisti karsiladigi (heyhat gozlerim sana
tahammiil etmiyor) hitabiyla geri gondermez.

Onun i¢in siirin birinci kismint
dort hecelik bir misra olan;

birinde oldugumuzu anlariz. Manzumenin
ikinci kismunda konusan deniz insanidir:

Mademki deniz ruhuna sir verdi sesinden,

Gel, kurtul o dar varligin hendesesinden,

Son zevkin eger ask ise ummana kars, tat!

Boynundan o canan dedigin laseyi silk at!

Kirpikten siizgiin, o ihanet dolu gozler,

Rikkatle bakarken bile bir firsati ozler,

Aldanma ki sen bir susamis ruh, o biitiin ten ve biraz sag,
Ummana ¢ikar burda bugiin bekledigin yol,

At kalbini girdaba, a¢il engine ruh ol!

Gortiliiyor ki Yahya Kemal kalbi ve onun hasis
(basit, kiigiik) endiselerini — ¢linkii burada kalp
ciliz ve hodgam (bencil) zaaflarin timsalidir. —
tipki Faust’taki homonculus’u, (kiigiik, minik
minyatiir) insanlar1) genis tabiattan ayiran billur
mahfaza gibi bir sey kabul ediyor. Nasil insan,
daima degisen olusun kanunlarin1 6grendikten
sonra cam mahbesini Galatée’nin sedef
arabasinda kirarak biiyiik biitiine kavusmugsa
bizim de ferdi zaaflarimizi atarak engine
acilmamizi ve ruh olmamizi istiyor.

Bu hem mistik hem  sosyal
“redemption” da Yahya Kemal’in ne derecede
ileriye vardigim1 siyah miitareke yillar1 bize
gosterdi. Onun Indnii zaferinden tutusmus bir
mes’ale gibi eski imparatorlugun merkezinde
dolastig1 giinler unutulmayacak kadar yakindir.

“Agik Deniz” siiri de “Deniz” gibi aym
sonsuzluk endisesinin  Uriniidir.  Yalniz
birincisinde siikinet halinde bulunan tabiatin
kendi ruhunda konugmasini anlatan sair,
ikincisinde sadece ruhundaki gurbetin adami
olur. Bu siirin en giizel tarafi kudurmus bir
unsurun biisbiitiin  yakici azametini dile
getirebilmesidir.

Bundaki bagartya hayret etmemelidir.
Ciinkii Yahya Kemal, kelimeleri bir Roma
terbiyecisinin  lejyonlarim1  kullandigr  gibi
kullanir. Onun i¢in her misrai imkaninin
serhaddinde kazanilmig basgli basma bir
zaferdir. Biitiin manzumeyi aynen
alamayacagimiza gore, Laokoon’un muzdarip
govdesi gibi kivranan su ti¢ misra ile yetinelim.

Garbin ucunda, son kiyidan en giiriiltiilii,
Bir med zamani gokyiizii kursunla ortiilii,
Gordiim deniz dedikleri bin bash ejderi ;

Genis musralarinda  biitin ~ bir  ebediyeti
kucaklamaya ¢alisan bu manzumeyle Yahya
Kemal, On Dokuzuncu yiizyilin herhangi bir
sairiyle boy Olciisebilir. Yahya Kemal, son
siirlerinden biri olan “Hafiz’in Kabri’nde”
sOyle bir misra soyler:

Oliim asude bahar iilkesidir bir rinde

Hakki var, isini gormiis insanlarin ruhu
stikiinete layiktir. Ebediyete “Deniz ve A¢ik
Deniz” gibi iki genig selam gonderdikten sonra,
oliim zararsiz bir saka haline girebilir.



Aksaray’in
hafizasi olmaya
devam eiyoruz!

CiLT 1 |SAYI 2 | EYLOL zo022

" HAFIZASI

Saban KUMCU

NG\N‘\A%“‘ E\gisﬁgg ZI EESE\ lMLLZKE RINDEN]

ek
an Sukd 5

Gizem BOZKURT
Okan OCAL
Betiil Hotamish DAG

a0 e REREIRAN SUYUN
7 HALKBELISIRIA e

Ayten GELEBI
Salim OZYON
Mustafa Firat Gal

Hasan Sikrid PEREK

kalbimizin derinliklerinden gelen
pcen dakikalarimizi distniir, arar

STALAR S0y
5 AL - ASHAB-
:J's'ﬂLER'N SESSiz AKSqu'v'-(gHF
ARS GOR. NURI Gipgyc - Uyan; YOR

AHMET Kussan

Uzef\“e

a
Hiizeyme Yesim KO

k iy sl
; k ftzaﬂvm kaiktlaunmb
gﬁ.}(smag w e




